
 

 

 

 

 

 
 

 

 
 

 

 

 איסור מלבן 
  או   בצמר  שייך  והוא  מלאכות,  מל"ט  אחד  הוא  מלבן  -הקדמה 

  שדרך   אופן  בכל  להתלבן,  שדרכם  מינים  שאר  או  פשתן
  עליו   וזורק  אריגתו   לאחר  בחמה  פשתן  והמניח  ידו.  על  שיתלבנו

  ארוך   חוט  הוא  מלבן  ושיעור  מלבן.  בכלל  זה  גם  שיתלבן  כדי  מים
  וחייב.   מלבן  תולדת  הוי  הסוחטם  או   בגדים  והמכבס   טפחים.  ד'

  אמנם  בקשים,  גם   אוסרים  ויש   רכים,  בעורות  גם  שייך   וכבוס 
גמור, משא"כ בבגדים    כבוס  שיהיה  עד  כבוס  מיקרי  לא  בעורות

צבועים( או  )לבנים  בגדים   י"א   כבוס.היא    ששרייתם    ששרית 

  אף   לכלוך  בלי  אבל   הבגד,  על  לכלוך   כשיש  דווקא  כבוס   היא
  מכבס   אא"כ  כבוס  השריה  אין  הלבישה,  מחמת  הושחר  שהבגד

יסחוט,   גם  אסור   מדרבנן  ומ"מ   סוחט,  או  ממש  שמא    בשריה 
  כשעושה  זה  כל  אך  כבוס.  היא  השריה  לכלוך   בלא   שאפי'  וי"א

  אם   אפי'  במפה  ידיו   שמנגב  כגון   לכלוך,   בדרך  אבל כבוס, בדרך
  ויש   כבוס.  הוי  לא  המפה  את  מטפיחים  ידיו   שעל  המים

  השריה  לכלוך  בדרך  אף  מרובים   שבמים  וסוברים  יותר  מחמירים
 ידיו.   לנער  צריך  הניגוב   לפני  ולכן  כבוס,  היא

לכלוך   עליו  שיש  שיכלה  מנעל  עד  מים  עליו  לתת  מותר 

כדרך המכבסים אסור,   זה  על  זה  צדו  אבל לשפשף  הלכלוך, 
איכא,   נמי  )אמנם וחיובא  מן התורה אף בעור ושיער,  דשם כבוס שייך 

לענין סחיטה דעת הרמב"ם שאינה שייכת בשיער ועור אלא מדרבנן(, ולחפוף  

ודעת    היטב במים את מקום הלכלוך ולהדיחו שיהיה נקי גם זה בכלל שפשוף,
ובעורות קשים נחלקו  הרבה פוסקים לאסור כבוס גם בלא שפשוף,  

בזה, להקל  ואין  כבוס,  בהם  שייך  אם  אין    הראשונים  לכו"ע  עץ  ובכלי 
 חשש כבוס. 

ואפי' רוק בעלמא, אסור לתת עליו מים    בגד שיש עליו לכלוך

כלל, דשרייתו הוי כבוסו, והוי בכלל מלבן וחייב, אלא מקנחו  
בסמרטוט בקל, ולא בדוחק שמא יסחוט. ולכן אין לשפוך מים  
לתוך כלי שיש בו בגדים העומדים לכבוס, )אא"כ מי המשרה  

 עולים כבר מעל הבגדים(, וכ"ש שיזהר שלא יטיל בגד למים. 

מותר לתת עליו מים    בגד שאין עליו לכלוךכתב הרמ"א ש

מועטים, אא"כ מתכוון בזה לכבסו, ומים מרובים אסור אף באין  
גזירה שמא יסחוט, ואם אינו מקפיד שישאר   מתכוון לכבסו, 
עם המים מותר. ויש אומרים שאף בבגד שאין עליו לכלוך הוי  
כבוס ואסור אף במים מועטים, אא"כ נותנם בדרך לכלוך, ויש  

והיכא שהבגד מלוכלך ונותן איסור תורה.  לחוש לדעה זו להחמיר ב

עליו עוד מים, כגון ע"י ניגוב, הפמ"ג אוסר לפי הדעה הראשונה, וכן משמע 
 בעולת תמיד, והבה"ל כתב שי"ל שבדרך לכלוך מותר לכו"ע, ועיין.

לדעת השו"ע אף שאין איסור מדינא לקנח את    -נגוב הידים

הידים במפה, מ"מ טוב לנגבם בכח זו בזו, ולהסיר מהם המים  
לחוש   אין  הרמ"א  ולדעת  במפה.  שינגבם  קודם  יכולתו,  ככל 

לכלוך,   דרך  כיון שזה  איזה לכלוך על המפה. לזה  כשיש  אפי'    ומותר 
אמנם בגד שדרך להקפיד בחול על המים הבלועים בו, לדעת  
שדווקא   כתב  והפמ"ג  סחיטה,  לידי  יבוא  שמא  אסור  המ"א 
במים מרובים חוששים, וכן פסקו הא"ר והתו"ש להקל בנגוב  
אסור   לכו"ע  וכדו',  השלחן  על  מים  נשפך  אם  אבל  הידים. 
יבוא   הם מים מרובים, שמא  עליו אם  לקנחו בבגד שמקפיד 

בבגד  ליד ידים  לנגב  לאם  שמותר  הרמ"א  וכתב  סחיטה.  י 
לברך   שתוכל  לבטלם  כדי  רגלים,  מי  תינוק  בו  שהטיל 
כשהמי   מועיל  )וזה  הבגד,  וללבן  לכבס  כדי  ולא  ולהתפלל, 
מעט   ועבר  בבגדיו  מים  התינוק  שהטיל  כגון  מועטים,  רגלים 
לבגד האם, ועיין בזה בסימן ע"ז(, ולתת מים או ליטול ידים על  

אסור אף כשאין מתכוין לכבס אלא רק לבטל את המי    הבגד
רגלים, ולכן טוב שלא לקחת תינוק בחיקו בשבת, אם לא ע"י  
כר, פן ישתין. ואם יש צואה על הבגד אסור להעבירה אפי' ע"י  
ניגוב הידים בבגד, ואפילו במי רגלים אסור אם מתכוין לכבס  

 ולא רק לבטל. 

כתב הבה"ל שמה שרוחצים תינוק במים חמים,   -רחיצת תינוק ע"ג מטפחת

ושמים תחתיו מטפחת בעריבה שרוחצים אותו בה, וא"א לרחוץ בלא זה, יש  
להתיר לעשות כך ביו"ט, לתינוק הרגיל ברחיצה, באופן שהמטפחת תהיה נקיה  

ומכובסת, ויזהר שלא יסחוט, ועדיף להכניס את המטפחת למים ע"י נכרי אם  
אפשר. והפמ"ג רצה להתיר בשעת הדחק אף במטפחת מלוכלכת, ולא נהירא,  

     וע"י נכרי יש להתיר.   
מי שנתלכלכה ידו בטיט מקנחה בזנב הסוס או    -נקוי הידים

)התו"ש כתב דהיינו בתלושים, והבה"ל כתב שאף במחוברים מותר(,  הפרה  

או במפה קשה העשויה לאחוז בה קוצים, או בסמרטוט שאינו  
מקפיד אם יתלכלך, או בכותל, אבל לא יקנח במפה שמנגבים  

 בה את הידים כדרך שהוא עושה בחול, שמא יבוא לכבסה.

מים או יין, אסור לנגבה במפה, שמא  כוס שהיה בה    -נגוב כוס 

אחרונים   והרבה  מותר,  משקין  ובשאר  סחיטה,  לידי  יבוא 

שראוי   הרדב"ז  כתב  כלים  הרבה  מנגב  ואם  ביין.  גם  מתירים 
סחיטה,   לידי  שיבוא  הדבר  דקרוב  כך,  יעשה  שלא  בו  לגעור 
ובסמרטוט המיועד לכך, שאין מקפידים לסוחטו, מותר לכו"ע,  

, דאם יהיה לח מצד אחד ינגב בו בצד אחר,  אף לנגב הרבה כלים
. ואם הכוס צרה יש להחמיר אף בשאר משקין,  אא"כ המפה קטנה

לכך,   המיועד  בסמרטוט  ביד ואפי'  למחות  אין  הדחק  בשעת  ומ"מ 

הקינוח,   אחר  לסוחטו  עליו  מקפיד  בדבר שאינו  שיהיה  ובלבד  בזה,  המיקל 

. ודבר רחב כמו שלחן או ספסל,  וישפוך מתחילה את כל המים מן הכלי
 מותר לכו"ע לקנחו בדבר שאינו מקפיד עליו. 

מראה של מתכת ששפתה חדה כאיזמל   -הסתכלות במראה 

בשבת,   בה  להסתכל  אין  המדולדלים,  נימין  להסיר  ועשויה 
שמא ישכח ויעשה כדרכו בחול, ואפי' אם היא קבועה בכותל  
בה   פלוג, אבל מראה שאין  וא"א להסיר בה אסור משום לא 
מראה   או  מזכוכית,  שעשויה  שלנו  מראה  כמו  זה,  חשש 

להסתכל  מותר  חדה,  שאינה  אינה    ממתכת  אפי'  בשבת,  בה 
 קבועה. ועיין יו"ד סי' קנ"ו באיזה אופן מותר להסתכל במראה. 

 

 

 סימן ש"ג 
 

הוצאה   איסור  בהם  אין  ותכשיטים  בגדים  בסימן ש"א  כפי שהתבאר 
בשבת, אמנם חכמים גזרו שלא לצאת בדברים מסוימים בשבת, שמא  
הוצאה   דיני  יתבארו  זה  ובסימן  מלבוש.  בדרך  שלא  לטלטלם  יבוא 

בשבת, אלא תכשיטים וכדומה אסרו חכמים לצאת בהם, מפני    אשהל
שהם   כיון  טבילה  לצורך  תסירם  שמא  מיוחד,  חשש  באשה  שיש 

 חוצצים, או שהאשה תסירם כדי להראות לחברותיה או מחמת בושה. 

 יציאת אשה בדברים החוצצים בטבילה 
אסור לאשה לצאת בשבת בדברים החוצצים בטבילה, שמא  
ואפי'   ותבוא לטלטלם,  ותסירם,  לה טבילה של מצוה  תזדמן 
אשה   תצא  לא  ולכן  פלוג,  לא  משום  אסור  ובתולה  לזקנה 

, שמא תצטרך  חוטי צמר או פשתן או רצועות שבראשהב

הרצועות   או  החוטים  ואם  לטלטלם,  ותבוא  ותסירם  לטבול 
קלועות בשערה מותר כיון שאסור לסתור הקליעה בשבת, ויש  
מי שאוסר, ואם הם מעשה אריגה והם חלולים ואינם מהודקים  
כיון שאינה צריכה להסירם, אך אם החוטים מטונפים   מותר, 

להסיר שדרכה  מוזהבים,  שהם  או  וטיט,  קודם  ברפש  ם 
להסירם   בזה  שמחויבת  )וי"א  בהם,  לצאת  אסורה  הטבילה, 

 קודם הטבילה משום חציצה, כיון שהיא מקפדת עליהן(.  

קטנים   בדברים  הוא  בטבילה  החוצצים  בדברים  החשש  כל 
וכנ"ל, שאף בחול לפעמים האשה נושאתם בידה, אבל דברים  
שהם עיקר המלבושים אין חוששים לזה, דודאי תלבשם אחרי  

 הטבילה. 

מותר לצאת בהם בשבת, כיון שהם   חוטים שבצוואר האשה 

דילמא   לחוש  ואין  הטבילה,  בשעת  להסירם  וא"צ  רפויים 

שבצווארה    קטלאשלפא ומחויא כיון שזה אינו תכשיט, אבל  

בה   לצאת  תכשיט, אסור  איננה  כדי    אפי'  אותה  שמהדקת  מפני 
משום   הטבילה  בשעת  להסירה  וצריך  בשר,  בעלת  שתיראה 

 חציצה, וחוששים שתבוא לטלטלה.

 

 

)מכילתא דר''י עה''פ    לא נגאלו ישראל ממצרים אלא בשכר אמנה 
ובשבת צז. אמר ר''ל החושד בכשרים לוקה בגופו דכתיב    .אז ישיר( 

  הקב''ה   והן לא יאמינו לי וגו' וגליא קמי קוב''ה דמהימני ישראל, א''ל
דכתיב  בני מאמינים  סופך    הן מאמינים  אין  אתה  וכו'  העם  ויאמן 

 להאמין שנאמר יען לא האמנתם בי.  

לא נראה שהנסיון  , ד ''ב גדר האמונה שנתנסו בה ישראל ומשה רבנו צ
על  ה'   באמונה  בעולם,    ,עצם מציאות  או השגחתו  העולם  בריאת 

זה היתה תביעה  גם פשוט שלא ב   .מהכ''ת שמרע''ה יחשוד בהם בזה ו 
 גבי מי מריבה 'יען לא האמנתם בי'.  

הנה המרגלים אמרו כי חזק הוא ממנו, ובסוטה פירשה רב פפא כלפי  
תמה  כבר  ו יכול להוציא כליו משם.  אינו  כביכול אפי' בעה''ב    -   שמיא 

תורף דבריו לבאר זאת    .שמיה''ל ב יט( איך אמרו שטות כזו ) ח''ח ה 
שהקב''ה יכניסם    מספקת   בהם זכות  דלפי השערתם לא היתההוא  

חסרונם כביכול אין    אלא מחמת   ,'תנו עוז לאלקים'   בבחינתלארץ  
לות היצר  ו ב חויעוי''ש שהיא אחת מת   .'צור ילדך תשי' בבחינת  יכול  

 האמונה בתקוות הטוב מחמת שאיננו שייכים לטובה זאת. להחליש  

שלא להכיר באהבת   -  נמצא שכה חמורה התפתותם להסתת היצר
  -  בברירות יעודם להטבה המובטחת  ו אליהם ומתוך כך פקפק  הי''ת

  תביעה יל''פ ה כך גם    עד כדי שמחמ''כ נגזר עליהם שלא יכנסו לארץ. 
  ובלבבם   בפני עמ''י  שלא העמידולא האמנתם בי להקדישני,  יען  ד 

בינינו לבין אלקינו,  תוקף את     הביטול המוחלט של כל המבדילים 
 לא זכינו לכניסתו לארץ.  ומשום תביעה זו

לאור הדברים האמורים הרי    -   'וגליא קמי קוב''ה דמהימני ישראל' 
שלמרות הכל מובטחים הם בגאולתם,    שמעלת אמונתם היתה בכך 

חמורות ככל שיהיו    - כי רצון ה' לגאלם מבטל כל המניעות הרוחניות  
יודעים הם ישראל    אם רק יחזיקו באמונתם ולא יאבדו תקוותם.   - 

ו מצב  נ שכל מצב של 'עוונותיכם מבדילים ביניכם לבין אלקיכם' אינ 
'רצוננו   היא  ביישותם  האמיתית  המציאות  אלא  עצמותם  בעצם 

 .לעשות רצונך' אלא ש'שאור שבעיסה' הוא שמעכב 

בילקו''ש )בשלח    שטן ומלאכי השרת.  -  מצינו  מקטרגיםשני סוגי  
ירד סמ' ואמר לפניו רבש''ע לא עבדו ישראל ע''ז במצרים  " רלד(  

אינם שייכים  הרי הם   תוכן קטרוג זה הוא  ". ואתה עושה להם ניסים 
שוטה    ב"ה מיד השיב לו הק " הם בצד שלו.    ,שייכים לס''א   אלאאליך  

שעבוד   מתוך  אלא  עבדוה  לא  והלא  עבדוה  לדעתם  וכי  שבעולם 
   ". ומתוך טרוף דעת 

)תהלים סח( עלית למרום    ומשה עלה אל האלהים הה"ד "   מאידך
"  שבית שבי מהו עלית נתעלית נתגששת עם המלאכים של מעלה 

באותה שעה היו מלאכי השרת  " אבות דר''נ )פ''ב(  )שמו''ר יט ג(. וב 
קושרין קטיגור על משה והיו אומרים רבש"ע מה אנוש כי תזכרנו  

היו מרננים אחריו של משה והיו אומרים מה טיבו של ילוד אשה    וכו'
 ." שעלה למרום 

ואחור  פנים  המלחמה  אחרי    . נמצאת  שקרית  נבטל  שגם  תחושה 
, עדיין נצטרך  ית' לעוד כח מבלעדיו    איזושהי שייכות ח''ו  שיש לנו  

רוממה של מלאכי השרת, טענה המבהירה כמה  להתמודד עם טענה  
בדרגתנו אין מקום  כי להודות  עלינו קטנים אנו ואם אנשי אמת אנו  

מוחלטת   במסירות  התקרבות  כל לשאיפת  כאילו  ה   לבטל  עכבות 
 קדושים וטהורים כמלאכים.  אנחנו  

חייב אדם לומר מתי    אמרו , וכבר  שקר היא   זו אולם גם טענה רוממה  
,  )כעי''ז בתדא''ר כג(   יגיעו מעשי למעשי אבותי אברהם יצחק ויעקב 

ש  בבנים  היינו  האבות  הפועל  כח  אל  להוציאו    אסור ווחובתנו 
 .  מתוך תחושת חולשת הדור או היחיד   מכךלהתייאש  

'אל תהי רשע בפני עצמך' כלול    באופן שבאימרת ר''ש )אבות ב יג(
איש   ,אדרבה החלש יאמר גיבור אני גם 'אל תהי חלש בפני עצמך'.  

ומתוך אמונה שחיי עולם נטועים   , רעהו יעזרו ולאחיו יאמר חזקאת  
זו    - בתוכנו   להצמיחה    בכחנו ונטיעה  להחזיק  עלינו    -ומחובתנו 
ככתוב ואתם תהיו    ( שבועות נר מצוה )לשון השל''ה    ם גדולי לעצמנו  

 .לי ממלכת כהנים וגוי קדוש 
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'צללו כעופרת במים אדירים' מפורש במנחות )נג.( ד'אדירים' קאי על  
זית אלא שכח טומאתם אדיר.  יהמצרים, ויל''פ דלא רק גבורתם הפ 

נאדר    ולפי''ז  כמוך  מי  ה'  באלים  כמוך  'מי  שאחריו  הפסוק  יפורש 
ובתרגום 'אדיר בקודשא', היינו שכנגד כל האדירות של כח    , בקדש'

גדולה   הקדושה  אדירות  היא  ניצבת  ולעולם  הרבה  הטומאה  יותר, 
   מובטח שסוף הטוב לנצח.

נובע   לנו  שאיסורה  ושילשנו  שנינו  וכבר  עסקינן,  בריבית  ואנן 
ממעלתנו הנשגבה לעומת אוה''ע, כך שזהירותנו בה מצטרפת לחוזק  

לעמוד בעוז ותעצומות כנגד כל המקטרגים    וכחנו  האמונה בקדושתנו
  תדירה  שאיפה ועבודה, ואדרבה נהיה מוסיפים והולכים ב והמחלישים 

    . להתקרב לבוראנו 

באדם שלוה מאה אלף ש''ח למשך שנה. לאחר חצי שנה    ה עובדה הו
יוכל להקדים לו פרעון של חמישים אלף שהוא   ביקש המלוה אם 
נצרך להם. וכיון שללוה לא נעים שהמלוה דחוק מכח הלואתו הוא  

   להתאמץ ולפרוע מוקדם.  מוכן

אבל עלה בדעתו של הלוה, שכיון שמקדים לו פרעון אולי מן הראוי  
 שבתמורה לכך יאריך לו המלוה את זמן פרעון החמישים הנותרים.  

הנה עצם פרעון מוקדם מותר ולא אמרינן שהוא כריבית על המתנת  
הלכה פסוקה היא )יו''ד קעג ג( שמותר להקדים פרעון ]אם  ד   , המעות

כי שם מיירי במקח, אבל במקור הדברים )ירושלמי המובא ברי''ף לו.(  
להדיא גם בהלואה, וכ''כ ד''מ בשם המרדכי[, הא קמן דלא אמרינן  
שההקדמה הוי אגר נטר בעד עצם ההלואה, אלא פורע כי לא צריך  

חבירו דחוק כתוצאה מכך שהלוה לו,  את המעות או כי לא נעים לו ש
הפרעון.   הקדמת  ע''י  זה  דוחק  מונע  חלק  לכן  לפרוע  דשרי  וה''ה 

 מההלואה. 

אכן לא אשכחן כן אלא כשהמקדים פרעון לא מקבל מהמלוה תוספת  
לדרוש   ללוה  שאסור  ודאי  אבל  לכך,  בתמורה  בתמורה    -הלואה 

שירויח לו המלוה את זמן פרעון חלק החוב    -להקדמת חלק מהחוב 
מתן    הנותר.  בשעת  דאין שייך קציצה אלא  ג(  ו  )מלוה  ולהרמב''ם 

גם בהרווחת זמן  ש   דס''למעות אינה אלא אבק ריבית. וגם הראב''ד  
  מ''מ מבואר בדבריו שהוא דוקא, ]וכך נפסק בסי' קסו ס''ב[   הוי ר''ק

  . דהוי כשעת מתן מעות אך לא לפני''כ   כשמרויח כשהגיע זמן הפרעון 
 אם כי לא מצינו בפוסקים להדיא חילוק זה.  

ואפי' אם ניחוש דשייכא ר''ק על הרווחת זמן גם לפני זמן הפרעון,  
מ''מ הכא יש לדון דלא הוה ריבית קצוצה. דהנה יל''ע ביסוד ריבית  
דאורייתא, מה הדין במקרה שהלוה שילם למלוה מראש וחייבו בקנין  

שילווהו שאפשר    סודר  מוכח  ר''ק  הוי  ואלוך  דהלויני  די''א  ]מהא 
ר''ק   דשייך  ריטב''א  בשם  יסברו כמחנ''א  להתחייב להלוות, אא''כ 

  באופן שאם לא ילווהו לא יוכל  באומר ועושה אף שאינו מתחייב[, 
הלוה לתבוע תשלומו, אלא את ההלואה שהתחייב לו בלבד, דנמצא  
התשלום מחייב את ההלואה ולא ההלואה מחייבת את התשלום, האם  

לו בנשך' היינו שכסף  'את כספך לא תתן    גם כה''ג הוי ריבית, או דלמא
ריבית, משא''כ בזה שלא    , וזהוההלואה לא ינשוך, כלומר לא יצור חוב 

   . להלוות יצר חוב    תשלוםיצר חוב ריבית אלא ה 

ולא דמי להא דרע''א )קס, ו( דהמשלח דורון בתנאי שילוהו אסור,  
יחוייב   ילוהו  לא  שאם  הדורון,  את  שחולטת  היא  ההלואה  דהתם 

כש  משא''כ  שהתחייב  להחזירו,  אלא  מהדורון  בו  לחזור  יכול  אינו 
תמורתו הלואה. כך גם בדידן כשהקדים לו הפרעון ע''מ שירויח לו  
הזמן על השאר הרי שהקדמת הפרעון מאריכה את הזמן ולא הארכת  

 הזמן מחייבת את הקדמת הפרעון, ודו''ק. 

גרע מהלויני ואלוך,  הכא  ועכ''פ ודאי מסתברא דאיסורא מיהא איכא.  
מתירים שכיון שכל לוה  ה  סברת דגם המתירים שם יאסרו כאן. דהתם  

מחזיר את מה שלוה נמצא שבעצם לא קיבל כלום ]והזמן שקיבל לא  
אסור כן  על  אשר  כסף,  ריבית   שוה  תשלום[   משום  עליו  ,  לקבל 

שהרי מותר לשלם    דשפיר שוה כסף,   משא''כ הקדמת פרעון גרעה
מותר למחול תמורתה על חלק מהחוב, ש''מ שעל  שכאמור    תמורתה,

     הנאה זו מוצדק לקחת תשלום, א''כ לכו''ע אסור להלוות תמורתה.

פתרון, במידה והלוה או המלוה רוצים לאפשר פרעון  נראה להציע  אך  
  מוקדם של חלק מהחוב ובתמורה לכך להרויח זמן על החלק הנותר,

בשטר החוב שאם ירצו הלוים לפרוע חלק מהחוב    נו בזמן ההלואהיציי
הוא בזמן מאוחר  חלק החוב הנותר  זמן פרעון  הרי שנקבע מראש ש

אלא כך הם    בתמורה להקדמה,  הרווחת זמןבאופן שאין כאן    . יותר 
אזי זמן הפרעון  סכום גבוה  אם ההלואה היא ב , ש עצמה   תנאי ההלואה 

  רי שזמן הפרעון מאוחר יותר.סכום נמוך יותר ה  אם היא, והוא פלוני 
מהחוב   חלק  פורע  שלממילא  נמצא  וכאשר  פרעונו  הסכום    שזמן 

 .יותר ינו מאוחר  ה   - שהוא נמוך יותר    -הנותר  

 

 

 

 

 

 

 

 ציאת אשה במיני תכשיטים י
יש תכשיטים שאסור לאשה לצאת בהם בשבת, שמא תסירם כדי 
להראותם, ותבוא לטלטלם ד' אמות ברה"ר, ואף לאשה חשובה 
שאין דרכה להסירם ולהראותם אסור לצאת בהם, דלא פלוג רבנן 

 בתקנתם, וכדלהלן. 

עם לצאת  לאשה  מאוזן   טוטפת  אסור  המגיע  ציץ  כמין  והיינו 
והיינו כעין ציץ שכורכתו על ראשה ותולה על    שרביטיןלאוזן, או  

בשבכה מותר, כיון  או קשורים  לחייה מכאן ומכאן, )ואם הם תפורים  
שאין לחוש שתיטול השבכה ברה"ר ויתגלה שערה, וכתב הרמ"א  
 שי"א שבבתולה שאינה חוששת לגלוי ראשה אסור גם בתפורים(. 

והיינו חוטי צמר שגדלום כיפה של צמר  אסור לאשה לצאת עם  
ועשאום ככלים העשויים מעלי לולבי הדקלים, והם רחבים כשתי 

 אצבעות, ולחצר שאינה מעורבת מותר. 

עם   לצאת  זהב,אסור לאשה  כמין תכשיט    עיר של  היינו  לרש"י 
אותו   שמחברים  לשון  באמצע  ויש  עיר,  כמין  בו  ומציירים  עגול 

 למלבוש )ויכולים לשולפו(, ולר"ת היינו כעין עטרה לראש. 

  כעין   שנצים  לו  שיש  בגד   והיינו  קטלא  עם  לצאת  לאשה  אסור
 )בצורה   צווארה  סביב  וקושרתו  רחבה  רצועה  בו  ומכניסים   מכנסים
  בזהב. ומצויר  חשוב והוא ליבה על תלוי והבגד  רפויה(,

  האף. נזמי  םלצאת עלאשה אסור 

והיינו   כלילא   -דברים שהם תכשיט ומותר לצאת בהם בשבת

ברצועות  וקושרתו  לאוזן  מאוזן  פדחתה  על  שמניחתו  תכשיט 
התלויות, בין אם חתיכות הזהב חרוזות בחוט, בין אם הם קבועות 
אלא  בהם  לצאת  דרך  דאין  בשבת,  בהם  לצאת  מותר  במטלית, 

ויש כמה  חשובה, ואין חוששים בזה שתסירם כדי להראותם,  אשה  

בזה. יש להקל  ויש להסתפק אם  נזמי וכן    ראשונים שאוסרים בחרוזות בחוט, 
מותר לצאת בהם בשבת, דטריחא לה מילתא להסירם מפני    האוזן

האזנים   לגלות  שנוהגים  ובמקום  בקישורים,  מכוסות  שאזניה 
 אסור לצאת בנזמים אם דרך להוציאם משם.

 דברים נוספים שאסור לאשה לצאת בהם 

ותולים    אצטמא והיינו מטלית שתולים בה חוטים של צבעונים 

אותו לכלה כדי להפריח ממנה את הזבובים, אין לצאת בזה בשבת, 
אך אינו משאוי גמור, שהרי  דאינו לא תכשיט ולא מלבוש, אלא כמשאוי  

 מותר לצאת עם זה לחצר שאינה מעורבת. 

קצרות    והיינו  רסוקיא רצועות  בה  יש  אם  רחבה,  מעיל  חתיכת 

התלויות בה כדי לקשור ולהדק בהם מותר לצאת בזה, ואם אין  
 בה רצועות אסור. 

בה נקובהאסור לאשה לצאת במחט    -מחט , אפי' אם מעמדת 

מפתחי  בה  שסוגרת  או  בצעיף,  המחט  ותוחבת  צעיפה  קישורי 
דהוי משאוי ודרך הוצאה בכך. ומחט  יצאה חייבת,  חלוקה, ואם 

נקובה בה  שאינה  שסוגרת  או  צעיפה,  קישורי  בה  מעמדת  אם   ,
צורך  שזה  כיון  בשבת,  בזה  לצאת  מותר  וכדו',  חלוקה  מפתחי 

בה, כגון שראשה אחד    עשויה להתקשטלבישה, אמנם אם המחט  
עבה ועשוי כעין תכשיט, י"א שאסור מדרבנן לצאת בזה בשבת, 
שמא תסירם כדי להראותם ותבוא לטלטלם, ויש מתירים גם בזה,  
שכיון שהם עשוים לצניעות אין חשש שתסירם, וכן מצדד הגר"א,  

שאינה נקובה שלנו, ואין למחות ביד הנוהגים להקל, וכ"ש במחט 
דאף שראשה אחד עב אינו עשוי כ"כ כעין תכשיט, ואפשר דשרי 
דיש להקל בזה. ומחט שאינה מעמידה בה את קישוריה   לכו"ע, 
אסורה לצאת בה כשהיא תחובה בצעיפה או בבגדה, ואם יצאה 
להעמדת  הנצרך  מן  יותר  במחטים  יוצאת  האשה  ואם  חייבת, 

)סעיף בידה.  למחות  יש  את    הקישורים  צריכה  אם  ואפי'  י"ח(. 
דאין  גמור,  הרי זה משאוי  וכדו',  כדי לחלוק שערה  כגון  המחט, 
אדם יכול לצאת בכל החפצים הנצרכים לו אם אינם לא מלבוש 
ולא תכשיט, ואם היא עשויה כעין תכשיט והיא מתקשטת בזה  
שאינה   ומחט  כ"ה(.  )ס"ק  ומחויא.  שלפא  דילמא  משום  אסור 

ע  קשר  לה  שיש  ונקובה  בראשה  עוקצהב  או  חודה  צריך  ניטל   ,
שנתבטל   )כיון  בצעיפים,  אותה  לשים  שלא  הנשים  את  להזהיר 
ממנה שם כלי, ולמ"א לא נתבטל ממנה שם כלי אא"כ ניטלו גם  
חודה וגם עוקצה(, אא"כ ניטלו חודה ועוקצה מערב שבת ויחדוה  
וגם   חודה  גם  שניטלו  נקובה  במחט  אפי'  מועיל  שזה  כך,  לשם 

 עוקצה. )סעיף י"ט(.  

אם יש עליה חותם הוי הוצאה גמורה וחייבת חטאת, ואם   -טבעת

 אין עליה חותם הוי תכשיט ולא תצא לכתחילה ואם יצאה פטורה.

והיינו תכשיט שרגילה לקשור בו מפתחי חלוקה, אם אינה   כוליאר
אלא לובשתו כך עליה, אסורה לצאת בו,    סוגרת בו מפתחי חלוקה

 ואם יצאה חייבת. אבל אם קושרת בו מותר לכתחילה.

והיינו קשר שקשור בו בושם שריחו טוב, או צלוחית של   כובלת

ואם   בשבת,  בהם  לצאת  אין  זרועה,  על  הקבוע  אפרסמון  שמן 
ואם אין בו אפי' בושם כל שהוא, חייבת על הקשר עצמו, אפי' אם  יצאה פטורה,  

 קלט מהריח.

לשאר שן   שדומה  כסף  של  שן  אבל  בה,  לצאת  אסור  זהב  של 

 השיניים או ששמו לה שן של אדם מותר.

שמא   -נעלים בהם,  לצאת  לאשה  אין  למעלה  קרועות  הם  אם 

יצחקו עליה ותסירם ותבוא לטלטלם. וכן מנעל חדש אין לצאת  
בו שמא אינו מתאים למידתה, ואם הלכה בו אתמול אפי' שעה  
חדשות.  או  קרועות  בנעלים  לצאת  מותר  ולאיש  מותר.  אחת 

שאין לחוש שתסירם, מותר אפילו באשה. י"א    ובשאר מלבושים
במנעלים  תבן  בשבת  לכתחילה  לתת  שמותר  מ"ח(  )ס"ק 

 הסתומים מכל צד, ונכון להחמיר בזה אם לא בעת הצורך. 

שמהדקתם על ראשה )ואינו פאה נכרית אלא חוטים    חוטי שיער 

משער   בין  משערה  הם  אם  בין  בהם  לצאת  מותרת  בעלמא(, 
חברתה בין משל בהמה, אבל לא תצא זקנה בשל ילדה או ילדה  

 בשל זקנה.

סביב שוקיה, מותר   במשיחה או ברצועהבתי שוקיים שקושרים  

אם   ואפי'  שוקיה,  בבתי  קשורים  אינם  אם  אפילו  בהם,  לצאת 
 המשיחה היא דבר נוי.

בשרה,    אצעדה על  אותו  ומהדקים  בשוק  או  בזרוע  שמניחים 

הוא מהודק על הכתונת, או  )אבל אם  מותר לצאת בזה בשבת, 
 שהוא על בשרה והוא רפוי אסור(, ויש אוסרים בשל זרוע.      

האזנים שבנקבי  חוטים  או  לבנות  )שעושים    קיסמים  נקבים 

בהם   שמים  ובינתיים  כשיגדלו,  נזמים  בהם  לתת  כדי  קטנות 
קיסמים או חוטים(, מותר לצאת בהם, אמנם אם החוטים צבועים 
מצדד   והמ"א  להראותם,  כדי  תסירם  שמא  בהם  לצאת  אסור 
נשואה  שאוזני  שדרך  כיון  צבועים,  בחוטים  אף  בנשואה  להתיר 

 בנשואה. יהיו מכוסות, וכמה ראשונים אוסרים גם  

לצאת   לאשה  חוץ רעולהמותר  ראשה  כל  שעוטפת  והיינו   ,

 מהפנים, או חוץ מהעיניים, דדרך מלבוש הוא.

לקשור( בו  -)  לפרוףאגוז או אבן עגולה שיחדתו מערב שבת כדי  

בשבת את הטלית )אפילו אם היחוד הוא רק לשבת אחת(, מותר 
לצאת בזה בשבת, שידוע לכל שהיא צריכה לכך, אבל במטבע או  

שאז מותר באבן שאינה עגולה אסור אא"כ פרפה עליו מערב שבת  

או שיחדה אותם לכך לעולם. ואסור לפרוף על   אע"פ שהוסר מהבגד, 
אבל   כהערמה,  דמחזי  בנה,  עבור  לרה"ר  להוציאו  כדי  אגוז 

 לכרמלית מותר. ודינים אלו שייכים גם באיש.

י"א שאין להביא מפתח בחגורתו אפי' בחצר מעורבת,   -מפתח

שמא ישכח ויוציאו לרה"ר, ורק בידו מותר בחצר מעורבת, דאם 
ובחצר,   כלי בבית  כל  יהיה אסור לטלטל  יצא,  נאסור בידו שמא 

 ורק בדרך מלבוש חוששים שישכח ויצא בו לרשות הרבים. 

 יציאה בדברים העשויים לרפואה וכדו' 

שעושים שלא תשלוט עין הרע מותר לצאת בו בשבת, אם   קשר

שבאוזן העשוי לבלוע    מוךהוא בדוק לרפואה. וכן מותר לצאת ב

את הליחה, אם הוא קשור ומהודק, וכן במוך שבסנדלה אם הוא  
מהודק   שאינו  אע"פ  וצ"ע, קשור  מהודק,  שיהא  דבעינן  ובסנדל    וי"א 

פנטינ"ש( שלנו  -ומנעל אם הם סגורים מכל צד, )אבל בנעלי בית ) 
דם  עליה  יפול  שלא  לנדתה  שהתקינה  ומוך  בקשור(.  רק  מותר 
ויצערה, מותר לצאת בו אפי' אינו קשור, ואפי' אם יש לו בית יד  
אותו   לתת  ומותר  אותו,  שתטול  חשש  אין  דמאיס  דכיון  מותר, 

כדי להציל בגדיה מטינוף אסור    לכתחילה בשבת, אך מוך שעשתה
 לצאת בו בשבת. 

  העשוי   מלח  בגרגיר  או  הפה  לריח  העשוי  פלפלב  לצאת  מותר  וכן

  תתנם   שלא  ובלבד   פיה,  לתוך  שתתן  בושם  ובכל  השיניים,  לחולי

  כמערים(,   דמחזי  או  סממנים   שחיקת  משום   )גזירה   בשבת   לכתחילה
 בנפל   אבל  אסור  קרקע  ע"ג  בנפל  שדווקא  וי"א  תחזיר,  לא  נפל  ואם
 רה"ר.  לנו אין פוסקים שלכמה בזמננו זה על לסמוך ויש מותר, כלי ע"ג

שנושאות נשים מעוברות כדי שלא יפילו, )והוא אבן   אבן תקומה

חצץ שיש בתוכו חלל, ובחלל יש אבן קטנה, וגם דבר ששקלו כנגד  
האבן תקומה והיה בה בדיוק אותו משקל ללא שהיו צריכים לחסר  
או להוסיף יש לה סגולה זו(, מותר לצאת בהם בשבת כדי שלא 

מומחה,   כקמיע  דהוי  מותר, תפיל,  עובר  שום  עתה  עד  הפילה  לא    ואפי' 
שמא  חוששת  אם  בו,  לצאת  מותרת  עדיין  נתעברה  לא  ואפי' 

 תתעבר ותפיל. 

 כמה כללים בהוצאה
לקושרם    לה  מותר  בשבת,  בהם   לצאת   מותרת  שהאשה  דברים

נפשך  ברה"ר,  ולהתירם   חשש   אין  שבת   שהיום  תזכור  אם  דממה 
 להתירם.   לה  שנאסור  יועיל  לא  תזכור  לא  ואם  לטלטלם,  שתבוא

  כל  -בבית  או  בחצר  מותרים  אם  לרה"ר,   לצאת  שאסור  דברים

  לחצר,   מהבית  בו  לצאת  אסור  לרה"ר,  בו  לצאת  חכמים  שאסרו  דבר
  מותר,  בבית  וכן  מעורבת,  החצר  אא"כ  בחצר,  בו  להתקשט  או

  מעל  שצוברתו  תלוש  שיער  )קליעת  נכרית  ופאה  ואיצטמא  וכבול] 
  דבר   שכל  וי"א  בעלה[.  על  תתגנה  שלא  כדי  חצר,  בכל  מותר  שערה(,
  וכנ"ל[.   נכרית  ופאה  מכבול  ]חוץ  בבית,  אפי'  אסור  בו,  לצאת  שאסור

הגר"א   מעורבת.  שאינה   בחצר  אפי'  מותר   שהכל  וי"א   ובביאור 
      הראשונה.  כדעה  מצדד 



הנשים לצאת בכל התכשיטים, אפי' ברה"ר שלנו.   האידנא נהגו
א שהדבר אסור מדינא, אלא שאין למחות משום דמוטב שיהיו  י"

ויש    אע"פ שלדינא אין לסמוך כ"כ על ההתרים הללו.שוגגות ולא מזידות,  
הנ"ל,  האחרונה  השיטה  לפי  הוא  שהמנהג  זכות  שמלמדים 
שמתירה לצאת אפילו לחצר שאינה מעורבת, וכיון שאין לנו רה"ר  

אמנם השו"ע  גמורה אלא כרמלית, הוי כחצר שאינה מעורבת ומותר,  

)ואין לגזור בכרמלית אטו רה"ר כיון שלכמה    עצמו סובר שיש לנו רה"ר.
סוברת  הראשונה  והשיטה  רה"ר.  כלל  היום  לנו  אין  פוסקים 
לכו"ע(.  בה  ואסור  מעורבת,  שאינה  מחצר  חמורה  דכרמלית 
והרמ"א מביא שי"א עוד טעם להתיר, שכיון שהיום התכשיטים  

 מצויים ויוצאים בהם גם בחול, אין לחשוש שתסירם להראותם.  

אמנם כל דבר שחייבים בו חטאת, כגון טבעת שיש עליה חותם  
לאשה או שאין עליה חותם לאיש, אסור אפי' בכרמלית לדידן או 
דהוי   פטורה  חותם  עליה  שאין  בטבעת  אשה  )אבל  בחצר,  אפי' 

 כתכשיט(.  

  חותם,  עליה   שאין  בטבעת  לצאת  האנשים  שנהגו  הזה  שבזמן  וי"א
  מי   על  לו  דיש  המיקל  ביד   למחות  ואין  ושרי,  כתכשיט   להם   זה  הרי

  ואפשר   לעירוב.  מחוץ  בטבעת כלל  יצא  לא  נפש  בעל  ומ"מ  לסמוך,
  להם   הוא  הרי   חותם,  עליה  שיש  בטבעת  לצאת   הנשים   שנהגו  שכיון

         הנ"ל.  אחרונה  לסברא  ומותר  כתכשיט,

 תיקון הראש והשיער בשבת 

)  -צביעת פני האשה בשבת צבע -אסור לאשה להעביר סרק 
בצק  פניה  על  לטוח  או  העיניים,  לכחול  או  פניה,  על  אדום( 
דאין   ]מדרבנן,  צובע  דהוי  משום  הבשר(,  מאדים  )שכשנוטלתו 

ויש ראשונים שפסקו שפוקסת וגודלת  צביעה מדאורייתא על עור האדם,  

[, ובתוספתא איתא שאשה לא תקנח פניה בבגד וכוחלת חייבת חטאת
שיש בו סרק, ומשמע שאסור אפי' אם אינה מתכוונת לצביעה  
דהוי פסיק רישיה, אמנם באיש שאין דרכו בכך לא מיקרי צובע, 

לאכול תותים ושאר פירות הצובעים   בין לאיש בין לאשהכמו שמותר  
 אע"פ שצובע פניו וידיו בעת האכילה.

אסור להחליק את השערות בחלב מהותך ומעורב במיני בשמים, 
 דנראה דיש בזה משום ממרח, וראוי להזהיר בני ביתו על זה.   

שיער משום    -קליעת  בשבת,  שערה  את  לקלוע  לאשה  אסור 
דדמי לבנין, )ואין בזה משום אריגה כיון שזה מחובר, ועוד שאין 

ונחלקו הראשונים אם דבר שעומד להתקיים רק ביום השבת  סופו להתקיים,  

ובקליעה  (. וכן אסורה להתיר את הקליעה דדמי לסותר,  נחשב מתקיים

אבל לחלוק שערה, לדעת   תלושה אסור לסותרה משום דדמי לתולדת בוצע, 
השו"ע מותר, והרמ"א מביא שיש אוסרים מחשש תלישה, ונהגו  
חייב משום  נימין בתלוש  והקולע  בכלי.  ולא  רק באצבע  להתיר 
אורג, )אבל במחובר בראש בראש לא חשיב אריגה(. וקליעת פאה  
להתקיים   סופה  שאין  נימא  אי  דאף  אורג,  משום  אסורה  נכרית 

מדרבנן   בכותב, אסור  שמצינו  במקום   וכמו  למחות  כדאי  אין  ומ"מ 
 שלא ישמעו לנו.

אסור לסרק במסרק בשבת אפי' במסרק העשוי משיער   -סירוק
שיתלשו  רישיה  פסיק  הוי  לתלישה,  מתכוין  שאינו  דאף  חזיר, 

)ואף למ"ד דפס"ר דלא ניחא ליה שרי, מ"מ כיון שהוא רוצה בהפרדת  שערות,  

ליה(   דניחא  כפס"ר  הוי  השערות  השרת  ללא  א"א  וזה  תולדה השערות  והוי 
)י"א שגם למ"ד מלאכה שא"צ לגופה פטור, הכא חייב, ויש פוטרים, ואיסור דגוזז,  

לכו"ע( נימין  יש  להשיר  שכוונתו  משום  שהטעם  איתא  ובגמ'   .
רישיה   פסיק  שאינו  רך  במסרק  אפי'  שאסור  ונ"מ  המדולדלים, 
להשיר השערות, אא"כ אין כוונתו להשיר את הנימין. ויש אנשים  
וראוי לכל חכם להזהיר   המקילים בזה, אוי לעיניים שכך רואות, 

בי ולהפרידם  שערותיו  ולפספס  ולחוף  זה,  על  ולחכוך  בעירו  ד 
בצפורניו מותר, ואינו חושש אם נפל שיער כיון שאין כוונתו לזה  
העשוי   בכלי  השיער  את  מעט  לתקן  מותר  וכן  פס"ר,  הוי  ולא 
שהכלי   ונהגו  בזה,  גם  אסור  ובמסרק  לסרוק,  בלי  חזיר  משיער 
מחזי   יהיה  שלא  כדי  לשבת,  מיוחד  יהיה  חזיר  משיער  העשוי 

ואסור לאשה לפקוס שערה, ואפשר שהכונה בזה שכשהראש כעובדין דחול.  

סרוק ואין חשש השרת נימין, רוחצין המסרק בשמן טרוף במים, ומעבירות המסרק 
כדי להדביק השערות זו בזו ולהשכיבם, וזה אסור משום דדמי לבנין, ומשמע שאם  

ין  כוונתה רק להשכיב את השיער וכבר היה הראש סרוק יפה מותר. ואם הראש עדי
 לא סרוק יפה אסור אפי' לתקנו מעט במסרק.  

 

 "ש סימן ד 
 

 שביתת עבדו
מצוה על האדון לשמור שעבדו לא יעשה מלאכה בשבת, דכתיב "לא תעשה 
כל מלאכה אתה ובנך ובתך ועבדך ואמתך ושורך וחמורך וכל בהמתך וגרך אשר  

 עוד כתיב "וינפש בן אמתך והגר".  בשעריך, למען ינוח עבדך ואמתך כמוך".

ומטביל אותו לשם   הוא מל  כנעני  עבד  א' הקונה  ג' מצבים בעבד:  יש  והנה 
עבדות, ויש בזה מקצת גירות והוא חייב במצוות כאשה. ב' אם העבד לא מל  
וטבל ורק קיבל עליו ז' מצוות בני נח דינו כגר תושב, ואסור מן התורה לצוות  

ך והגר". ג'  עליו לעשות מלאכה לישראל בשבת, דעליו כתיב "וינפש בן אמת
 אם העבד לא קיבל עליו מצוות כלל נחלקו הפוסקים בדינו.

 מה הדין בגר תושב ושכיר. איזה עבד מצווים על שביתתו, וביבואר  להלןו

 עבד שמל וטבל לשם עבדות וקיבל עליו כל מצוות עבדים

והיינו כל מה שהאשה חייבת, אסור לו לעשות מלאכה בשבת, וגם 

העבד  ממלאכת  ואפי'  ממלאכה,  ישבות  שהעבד  מצווה  רבו 
  יעשה   שלא  ולהתנות  החול  בימות  לנכרי  להשכירו  ומותר  לעצמו.

  הכא   שאני  אסור,  גוונא  בכהאי  שבבהמתו  דאף  בשבת,  מלאכה  עמו
 זה.  על  נאמן  העבד ו  העבד,  של  בע"כ  מלאכה   יעשה  לא  הנכריש

ושלא   קיבל עליו שבע מצוות בני נח  לבעבד שלא מל וטבל א
לעבוד עבודה זרה אפילו בשיתוף, והוא קנוי לישראל קנין הגוף, 
בשבת,  מלאכה  עבורו  מלעשות  למונעו  לרבו  התורה  הזהירה 
ויש  דרבנן,  מלאכה  ואפי'  לעשותה,  להדיא  ציווהו  לא  אפילו 
מקילים בדרבנן אם לא ציווהו לעשותה. וכן אסור מדאורייתא לכל 

בשבת, אבל העבד מותר  ישראל לצוותו לעשות עבורם מלאכה  
לעשות מלאכה לעצמו, כגון תיקון בגדיו, או למזונות יותר ממה  
שנותן לו רבו. והיכא שעושה מלאכת רבו וניכר שאינו עושה זאת 
לדעת רבו, אין רבו מצווה להפרישו, ובישראל אחר שאינו רבו אם 
העבד או הגר תושב עושה מאיליו ואין כאן אמירת ישראל מותר 

מדרבנן צריך למחות בידו, כמבואר בסימן רנ"ב(, אמנם )ולפעמים  
שעשה   נכרי  בכל  כמו  בשבת  מהמלאכה  להנות  מדרבנן  אסור 

ישראל.   וגר תושב שהוא שכיר, הרשב"א מסתפק אם מותר  מלאכה עבור 

משמע  ובגר"א  בזה,  שמיקל  משמע  שבת  ובתוספת  ציווי,  בלי  לרבו  שיעשה 
  שמחמיר בזה.

עליו שבע מצוות קיבל  ולא  וטבל  מל  והוא קנוי   עבד שלא 
לרבו קנין הגוף, דינו שוה לעבד שקיבל עליו ז' מצוות, ולכן אסור  

מלאכה יתא  מדאורי לעשות  לו  לומר  אחר  לישראל  או  לרבו 
בשבת, ואפילו לצורך חולה שאין בו סכנה, או לומר לו שיתעסק  

, ורק בפיקוח נפש (ואפי' אם הוא עובד ע"ז)במת ביו"ט ראשון,  
מותר. וי"א שאין האיסור בעבד זה אלא לרבו, אבל לשאר ישראל  
ומותר   מדרבנן,  אלא  איסורה  שאין  לנכרי,  אמירה  כשאר  דינו 

אמנם אם עושה מלאכה בשכר לעשות צרכי חולה שאין בו סכנה וכדו',  

וי"א שאף רבו אינו מוזהר עליו,  והשכר לרבו, הוי כעושה מלאכה לרבו, וצ"ע.  
ולענין ישראל אחר אפשר שיש ולמעשה יש להחמיר כדעה הראשונה,  

 להתיר מטעם ספק ספיקא, אך אין הס"ס הזה מתהפך. 

העבדות בחותם  עבד  על שביתתו   -יציאת  מצווה  עבד שרבו 
אסור שיצא לרה"ר בחותם שעשה רבו להראות שהוא עבדו, אם 
החותם הוא ממתכת )שהוא חשוב ושמא ישבר ויבוא לטלטלו(, 
או בחותם של טיט אם הוא תלוי בכסותו )שמא ישבר ויפחד שרבו  
ייאמר שהוא שברו כדי להראות שהוא בן חורין ויקפל טליתו כדי  

מ את  יראו  הטלית  שלא  ודמי  כתפו,  על  וישאנו  החותם  קום 
אבל חותם של טיט    ולענין לצאת לחצר הב"ח מיקל והא"ר חולק.למשאוי(,  

התלוי בצווארו מותר לצאת בו לרה"ר, )דאין לחוש שיסירנו כיון 
שאימת רבו עליו, ואם ישבר אין לחוש שיביאנו בידו כיון שאינו 
או   בצוארו  כשהוא  אלא  עבדות  סימן  אינו  וגם  לכלום  ראוי 

 עצמו אסור בכל ענין.לבכסותו(, ואם עשאו העבד 

  שמותר  עבד   -מזונותיו  עבור  בשבת   עבד   ע"י  מלאכה  עשית 

  יום  מבעוד   האדון  לו  אמר  אם  עצמו,  עבור  מלאכה  יעשה  שהוא
  בצינעא   לעשות   העבד   רשאי  עצמו,  ויזון  לעצמו   יעשה   שבשבת

  בצינעא,   לעשות  מותר  רבו  בבית  ואפי'  רואים,  חשש  שאין  באופן
  שלא   כדי   בצינעא,   לעשות  צריך   בזה  שגם  ואפשר  נכרי,  בבית  מרויח  אם  וכ"ש

  בצינעא,  אפי'  יעשה  לא  אחר  ישראל  לצורך  אבל  השכירו,   שרבו  יחשבו
  לא  ואם  עצמו,  למזונות  אף  לעשות  אסור  עצמה   בשבת   התנה  ואם
  הביא  הא"ר  מזה,  ליזון  ורוצה  מעצמו  עושה  העבד   אלא  כלל  לו  אמר
 בזה.  להקל  שאין  משמע  שרד   ובלבושי  דמותר,  בנימין   המשאת  בשם

 דין גר תושב ושכיר 

אין רבו מצווה על שביתתו, אפי' הוא   נכרי גמור שהוא שכיר

אינה אסורה מדאורייתא,  רבו  ואפי' מלאכת  שנים,  לכמה  שכיר 
והמלאכות שמותר לעשותם לכתחילה ע"י נכרי מותר גם על ידו.  

 ואם קיבל על עצמו ז' מצוות בני נח, דינו כגר תושב כדלקמן. 
בעבד הנוהגות  מצוות  עליו  שקיבל  על שכיר  מצווה  רבו  המ"א שאין  דעת   ,

שביתתו, ודינו כגר תושב, אבל הוא עצמו אסור במלאכה אפי' לעצמו, והבה"ל כתב 
שאין בקבלתו כלום כיון שאינו עבד, ואינו אלא כגר תושב שאסור לו לשבות בשבת,  
וגם אין מלים מי שאינו מקבל כל המצוות, ובלא מילה וטבילה אינו נעשה ישראל,  

  יכול  תושב  גר  שגם  דס"ל  אלא  תושב,   כגר  דינו  שבאמת  המ"א  כוונת  דאולי  וכתב
 לשומרה.    וחייב  מותר  שבת  לשמור  קיבל  ואם  מצוות,   מז'  יותר  לקבל  גירותו  בתחילת

יוצאים  ישמעאל  לדת  דתם  שממירים  שעבדים  מקום 
האחרונים לחרות ודעת  כשכיר,  דינם  אם  מהרי"א  נסתפק   ,

להחמיר בזה, ואם אין לו רשות לפי דיניהם להפקיע עצמו בהמרת  
 דתו ודאי אסור. 

  מקום שגזר המלך שאין מי שאינו מדתם יכול לקנות עבד 
קנוי   גופם  בזה  שגם  וסוברים  חולקים  ויש  כשכיר,  העבדים  דין 
קנוי  גופם  לכו"ע  העבדים  עבור  מס  שפורעים  ועכשיו  לישראל, 
ואסורים במלאכה, )וכן לקולא שיכול עבד לישא ממזרת, ושפחה  

 יכולה להנשא לממזר(. 

תושב לעשות    גר  לישראל  אסור  מצוות,  ז'  עליו  שקיבל  והיינו 

, ואפי' אינו רבו, ודעת הרמב"ם שאין מקבלים  וכנ"ל  מלאכה על ידו
גר תושב בזמן שאין היובל נוהג, וכן אין מקבלים עבד שאינו רוצה  

 , והראב"ד חולק.  לקבל כי אם ז' מצוות

אסור לומר להם לעשות עבורו מלאכה בשבת או  מומר או קראי

 יו"ט, דעובר משום "לפני עוור". 

 

 סימן ש"ה 
 

 במה בהמה יוצאה בשבת
שבעלי חיים שברשותו לא יעשו מלאכה בשבת, דכתיב "למען  האדם מצווה  

וחמורך",   שורך  אם  כן  לו)ינוח  לנכרי  חיים  בעלי  להשכיר  או  להשאיל  אסור 
, ובסימן זה יבואר ענין (הנכרי עושה איתם מלאכה בשבת כמבואר בסימן רמ"ו

שביתת בהמתו ממלאכת הוצאה, דיש דברים שהם כמלבוש ומותר שהבהמה 
שנחשבים  דברים  ויש  הבהמה,  לשמירת  העשויים  דברים  כגון  איתם,  תצא 
משאוי ואסור שהבהמה תצא איתם, וכן יש דברים שאסורים שמא יפלו ויבוא 

 הבעלים לטלטלם או משום מראית העין. 

,  ם דבר שהיה עליה מערב שבתע  גם באופן שיוצאת מעצמה   איסור זה הוא
גם   איסור דאורייתא של מחמר, והיינו שאסור   ואם הבעלים מנהיגה יש בזה 

 לעשות מלאכה יחד עם בהמה, כגון שהבהמה סוחבת דבר והוא מנהיג אותה. 

בשבת,   בבהמה  השתמשות  דין  זה  בסימן  יבואר  הותרו ועוד  דברים  איזה 
בבהמה משום צער בעלי חיים, ומה יש לאדם לעשות כדי שנכרי לא יעשה  

 מלאכה עם בהמתו בשבת.

לשמירתה נצרכים  שאינם  בדברים  בהמה  יציאת  - איסור 
שגם   תורה  שהזהירה  והיינו  וחמורך",  שורך  ינוח  "למען  כתיב 
אסור  ולכן  בשבת,  ינוחו  חיים(  בעלי  ושאר  עופות  )וכן  בהמה 
לשמירת  הנצרך  דבר  אמנם  לרה"ר,  דברים  עם  תצא  שהבהמה 
הוי   וכדו',  צמרה  או  גופה  לשמירת  או  תברח,  שלא  הבהמה 

אדם, אבל דבר שאין משתמרת בו,  לכתכשיט ומותר כמו מלבוש 
או דהוי שמירה יתירה הרבה, או שהוא לנוי, אסור שתצא בו, ודבר  

 שהוא מעט יותר מהשמירה הנצרכת מותר, דא"א לצמצם. 

כל דבר שאסור שתצא בו לרה"ר משום משאוי, מותר לצאת בו  
האחרונים,  נחלקו  כרמלית  ולענין  מעורבת,  אינה  אפי'  לחצר 

 מאד, ואין להקל אפילו בשעת הדחק. וברה"ר שלנו בודאי יש להזהר 

הנצרכת   בבהמה  בו  ומותר לצאת  נחשב שמירה  דבר  איזה 
נאקה יוצאת בזממא והיינו טבעת ברזל שבחוטמה, אבל לא    -לזה

ברסן של ברזל )פרומביא( או אפסר שאינם מספיקים לשמירתה.  
וחמור לובי מותר לצאת ברסן ברזל או באפסר, אבל לא בזממא 
דהוי נטירותא יתירתא, ובשאר חמורים אף רסן ברזל הוי נטירותא  

ד בזממא  לא  אבל  באפסר  יוצא  והגמל  וברסן יתירתא.  פרזלא, 
  לשמירה   בחול  כך  לצאת  רגיל   הוא  ואם  אוסר,  והט"ז  מסתפק  המ"א  ברזל

  יוצא   וסוס  ברזל.  ברסן  לא  אבל  באפסר,  יוצאים  חמור  או  ופרד   מותר.
  יתירא,  נטירותא  דהוי  יחד   בשניהם  לא  אבל  ברזל  ברסן  או  באפסר

  אסורה   ופרה  בו,  משתמר  שאינו  מפני  בפיו  הקשור  בחבל  יצא  ולא
  בכל   לצאת  מותרת  רעים,  שעסקיה  בהמה  כל  אמנם  באפסר.  לצאת

   לזה.  נצרכות  אינן   מינה   בנות  ששאר  אע"פ  לשמירתה,  הנצרך  דבר

הארוך   לצאת אף בחבל  מותר  לצאת באפסר,  המותרות  בהמות 
והר"ן  מרש"י  ומשמע  הצוואר,  סביב  כרוך  כשהוא  ממנו,  שיוצא 
בין  ידו  להכניס  יכול  אדם  שאין  בחוזק  כרוך  שהחבל  שאע"פ 

לעשות כך בחול כל אדם  האפסר לצוואר מותר, דכל דבר שדרך  
לא הוי משאוי, אבל התוס' ורבינו ירוחם סוברים שנוי    הלבהמ  לנוי

אסור בכל ענין, ורק ברפוי או שקצת מהחבל תלוי מותר, שהרי 
 יכול לאחוז בחבל כשתרצה לברוח, ופסק הב"ח כהתוס' לחומרא. 

  אך   הבהמה,  על  ולתתם   לטלטלם  ומותר  מוקצה   אינם  רסן  או  אפסר
 . "חבבע  להשתמש  דאסור  הבהמה,  על  להשען   לא  יזהר  כשנותנם 

  כמין - )  בשיר  לצאת  הרגילים  החיים  בעלי  כל  -שיר  עם  יציאה

  כדי  רצועה  בה  ומכניסים  טבעת  בו  שקבועה  הצוואר  סביב  אצעדה
  קטנות,  חיות   או  סוס  או   ציידים  של   כלבים   כמו  הבהמה(,   את  למשוך

  סביב   כרוכה  בו  התלויה  כשהרצועה   השיר  עם  לצאת  להם  מותר
 קטן.   חבל  לו  שמספיק  כיון  בשיר  יוצא  אין  חתול  ואמנם  צווארם,

דהוי    דברים הנעשים לשמירת גוף הבהמה מותר לצאת בהם

כמלבוש לאדם, ולכן אילים יוצאים לבובים )עור שקושרים תחת  
שחוזות  יוצאות  רחלות  הנקבות(,  על  יעלו  שלא  כדי  זכרותם 
או  הזכרים(,  עליהם  שיעלו  כדי  מעלה  כלפי  האליה  )שקושרים 
כבונות )בגד שקושרים כדי שהצמר ישאר נקי(, והעיזים יוצאות 

מקו דדיהן ולא יחלבו,  צרורות )שקושרים ראשי הדדים כדי שיצט
ואפי' קשר שם כיס שרי, אבל אם קשר כדי לשמור שהחלב לא  
יפול לארץ אסור, כיון דלא מיהדק(. עוד מבואר להלן )סעיף י"א(  
ובלוחות  המכה,  גבי  שעל  אגד  עם  יצאו  שהבהמות  שמותר 

 שקושרים ע"ג השבר, ובשליא שיצאה מקצתה ותלויה בה. 

על   -מרדעת שמניחים  גדול  אוכף  )כמין  במרדעת  יוצא  חמור 
ליה,  קרירא  תמוז  בתקופת  אפי'  דחמור  שיתחמם,  כדי  החמור 
הבהמות  ושאר  אסור(,  שבת  מערב  קשור  היה  לא  אם  אמנם 
אסורות לצאת במרדעת לפי שאין הצינה קשה להם, ומותר לתת 

כדי שיהיה עליו בחצר, דמפני הצינה  המרדעת על   חמור בשבת 
אין חוששים לטירחא, ובלבד שלא יקשרנו אפי' בקשר שאינו של  
קיימא, מפני שצריך להתקרב ונמצא משתמש בבעלי חיים, ובסוס  
אסור כיון שאין לו צער צינה והוי טירחא שלא לצורך, והגר"א כתב  

וכתב שפשטא דשמעתין משמע  בכל הבהמות  בחצר  שלרש"י זה מותר  

ובזמן שהקור גדול או בימות החמה שהזבובים רבים   כדברי רש"י, 
ומצערים את הסוס, מותר להניח עליו בחצר מרדעת או איזה בגד,  
אך יזהר שלא ישען על הבהמה. ולהסיר מרדעת אסור בין מחמור 

 בין מסוס, ואפי' כבר נתחממה ע"י משאוי שנשאה מבעוד יום.  



אפי' לחמור אסור לצאת באוכף לרה"ר אע"פ שהוא קשור    -אוכף

והא"ר  מערב שבת, ואסור להניח בשבת אוכף על חמור או על סוס,  

מותר,   כהטור שבחמור  לשו"ע שאוסר, אבל  ס"ל  וכן    מהגר"א משמע שמסכים 
אסור להסיר אוכף המונח על חמור או על סוס, ואם החמור בא מן 
הדרך ונתייגע, וצריך להסיר את האוכף כדי לצננו, מותר רק להתיר 

 את החבל מתחתיו ומוליכו ומביאו בחצר והוא נופל מאיליו. 

אסור לתלותו על החמור בשבת    ,שנותנים בתוכו מאכל  טרסקל

כדי שיאכל ממנו, דכל דבר שאינו אלא לתענוג לבהמה הוי טירחא 
שלא לצורך ואסור, ועגלים וסייחים שצווארם קצר ויש להם צער  

שיצאו עמו לחצר, אבל לרה"ר לתלותו וכן לאכול מהקרקע מותר 
 אסורים לצאת בו אפילו אם היה תלוי מבעוד יום. 

 -דברים שאין בהם צורך לשמירת הגוף ואסור לצאת בהם
לא יצא הסוס בזנב שועל שקושרים כדי שלא תשלוט בו עין הרע, 
ולא בזהורית שעושים לו לנוי, ולא פרה בדבר שעושים כדי לחסום  

 פיה כדי שלא תרעה בשדות אחרים. 

לא יצאו    -דברים שיש חשש שיפלו ואסור לצאת בהם בשבת

עיזים בכיס שעושים בדדיהם כדי שלא יסרטו ע"י הקוצים, והיינו 
אם הכיס אינו מהודק היטב, ואפי' לכרמלית אסור, וכן לא תצא  
בהמה בסנדל שנועלים ברגליה כדי שלא תינגף, )ובסוס שקובעים 

  שהוא   בין   בחותם  תצא  ולא  מותר(,  במסמרים  ברזל  ברגליו
  קטן   )כר  במטולטלת  הגמל  יצא  ולא  בכסותה,  שהוא  בין  בצווארה

  היא  אם  אבל  בזנבו,  קשורה  היא  אם  אפי'  זנבו(  תחת  שקושרים
 מותר.  הבהמה,  בשלית  או  גבו,  שעל  בחטוטרת  וגם  בזנבו  גם  קשורה

בצמר או במוכין ויוצאים בו    זוג שבצוואר הבהמהמותר לפקוק  

לחצר, אבל בזוג שאינו פקוק אסור משום משמיע קול, ולרה"ר 
ארוג אסור לצאת אף בזוג פקוק, בין אם הוא בצווארה בין אם הוא  

בכסותה, ובגמ' משמע שהטעם משום דמחזי כמוליכו או תפור  
בשוק למכור, )ואפי' למבוי מעורב אסור כיון דשכיחי שם רבים, 
בחתולים   זה  ולפי  בזה(.  מפקפקים  והב"מ  והפמ"ג  המ"א,  כ"כ 
ועופות וכדומה שאין דרך להוליכם למכור מותר, ובסמ"ג משמע 

 שגם בזה אסור משום משאוי, ועיין מ"א וא"ר. 

רגולה   או  רגל(  עם  אחת  יד  )שקושר  עקודה  בהמה  תצא  לא 
)שקושר אחת מרגליה כלפי מעלה(, ואם קשר שתי ידיה או שתי  

 רגליה כדי שלא תברח, מותר. 

באפסר יחד  בהמות  כמה  יקשור    -הוצאת  בזה  לא  זה  גמלים 

וימשוך את כולם ע"י תפיסה באפסר הראשון, ואפי' היו קשורים  
מערב שבת, דמחזי כמוליכם לשוק למכור, ואם תופס כמה אפסרי  
גמלים בידו מותר, וי"א שגם בזה אסור, ואינו מותר אלא לצאת 

 עם בהמה אחת, וא"צ לחוש לדבריו. 

המוציא בהמה באפסר אסור שיצא ראש החבל מתחת ידו שתי  
יחזיק בחבל   וגם לא  יש להחמיר לכתחילה,  טפחים, ואף בטפח 

יגיע החבל לטפח הסמוך כדי שלא יכביד עד ש במרחק מהבהמה,
 נראה כמשאוי, ואם החבל ארוך יכרכנו על צוואר הבהמה. ו לארץ

יוצאה בהמה  אין  שבצווארו    -במה  בסולם  החמור  יצא  לא 

ברצועה  ולא  מכתו(,  יחכך  שלא  בצווארו  שקושרים  )לוחות 
לבהמה  וקושרים  מקש  שעושים  עבה  טבעת  )כמין  שברגלו 
שפסיעותיה קצרות כדי שלא תכה רגליה זו בזו. והרי"ף והרמב"ם 
ברצועה   אותה  קושרים  נבקעת  הבהמה  שכשפרסת  עוד  פירשו 

שהיתה(,   לכמות  שתחזור  בחוטים  כדי  יוצאים  התרנגולים  ואין 
שקושרים ברגליהם לסימן, ולא ברצועה שקושרים ברגליהם כדי  
שלא ישברו כלים, )ואם קשרם כדי שלא יוכלו לברוח מותר(, ואין 
שלא   כדי  שלהם  האליה  תחת  שעושים  בעגלה  יוצאים  האילים 
שנותנים   ידוע  בעץ  יוצאים  העיזים  ואין  בארץ,  האליה  תיגרר 

י שיתעטשו ויפלו התולעים שבראשיהם, ואין העגל בחוטמיהם כד 
יוצא בעול קטן שנותנים על צווארו, ולא בזמם שמניחים בחוטמו 
של עגל בשביל שלא ינק, ואין פרה יוצאה בעור שנותנים על דדיה 

כדי שלא ינקו ממנה השרצים, ולא ברצועה שבין קרניה בין אם זה  
 לשמירה בין אם זה לנוי. 

צריכים   שאינם  לפי  שבצווארם  בחבל  שור  או  פרה  יצאו  לא 
שמירה, אא"כ טבעם לברוח, אבל עגלים מותרים אפי' אם החבל  

 כרוך סביב צווארם, מפני שהם מורדים בקל. 

  מומחה   בשאינו  אבל  בו,  לצאת  לה  מותר  לבהמה  מומחה  קמיע

  המליץ  ומלאך  מזל  לו  יש  דאדם   לאדם,  הומחה  אם  אף  אסור  לבהמה
 לבהמה.  משא"כ  הקמיע,  לו  שיועיל  מסייע  ומזלו  מלמעלה  עליו

 השתמשות בבעלי חיים 

כגון לרכב או להתלות על   אסור להשתמש בבעלי חיים בשבת

הבהמה, )וטעם האיסור הוא גזירה שמא יחתוך זמורה מן המחובר  
זה, כגון במדבר או  היכא שאין חשש  ויתחייב משום קוצר, ואף 
רבנן   פלוג  דלא  אסור,  לשעשעו  כדי  בהמה  ע"ג  תינוק  לשפשף 

ולירושלמי הטעם משום שביתת בהמתו, אמנם לדידן דקיימא לן  במילתייהו,  

(, ואפי' בצידי הבהמה אסור דחי נושא את עצמו צריך לטעם דשמא יחתוך
להשתמש, אבל צידי צדדים והיינו דבר המונח על צידיה, מותר 
לסמוך עצמו בצד אותו דבר, אך אסור להשתמש בגב הדבר המונח 
על צידיה, שהרי אסור לישב על קרון המחובר בצידי הבהמה אף 

ועוד דבזה שהבהמה ,  )דבישראל חייב משום מחמר(  שהעכו"ם מנהיגו

וגם דף המחובר לעגלה מאחוריה אסור   מוליכתו הוי שימוש בבעלי חיים, 

ואם הבהמה להשתמש עליו כיון שהוא והעגלה נחשבים דבר אחד,  

שלו עובר גם על שביתת בהמתו משום הקרון, ואף בשכורה לו י"א ששכירות קניא  
 לחומרא. 

כמו  קונסים  ולא  ירד,  במזיד  עלה  אפי'  הבהמה,  על  שעלה  מי 
שקונסים שהעולה באילן במזיד לא ירד עד מוצאי שבת, דשאני 

 .  צער בעלי חייםהכא שיש  

 דברים שהותרו משום צער בעלי חיים 

מותר לפרוק משאוי שע"ג בהמה אע"פ   - פריקת משא הבהמה

שהוא מוקצה, ע"י שיכניס ראשו תחת המשאוי ויסלקו לצד אחר  
ובאמת לדעת השו"ע טלטול בגופו מותר אף בלא סברת  והוא יפול מאיליו,  

צעב"ח  בידים, ומשום  יסלקם בלא טלטול  צער בעלי חיים, אלא דהיכא דאפשר 
כלי   שם  שיש  והיכא  אסור,  בגופו  טלטול  שבעלמא  דס"ל  לר"ן  אף  מותר  הדבר 

משום   אפילו פריקה ממש  זכוכית שאם יפלו ישתברו, מותר לפרוק אותם בנחת
 צעב"ח. 

  לפרנסה  יכול   ואין  עמוקים  המים   אם   המים  לאמת  שנפלה   בהמה

  ויניח   כלים  שאר  או  וכסתות  כרים  יביא  תמות,  שלא  במקומה

  מפני   יותר  חמיר  וכסתות  )ובכרים  מהיכנו,  כלי  דמבטל  ואף  תחתיה,

  שהבהמה  אחרי אפילו בהם להשתמש יוכל לא  המים לחות שע"י

  אסור  אבל  דאורייתא,  חיים  בעלי  דצער  משום   מותר  מ"מ  תעלה(,

  כאן,  התירו  לא  מוקצה  )ואיסור  מוקצה  שהיא  מפני  בידים  להעלותה

  בידים  להעלותה  מקילים  ויש  לזה(,  זה  חכמים  גזירות  לדמות  דאין

  וזה  לכו"ע,  מותר  נכרי  וע"י  וכסתות,  בכרים  להעלותה  שא"א  היכא

  אינם   המים   ואם  תחתיה.  כלים   או  וכסתות   כרים  מהנחת  עדיף

   וכסתות.  כרים   תחתיה   להניח  אסור  במקומה,  לפרנסה   ויכול  עמוקים

 קרוד בהמה בשבת דינו כמו ביו"ט, וכמו שנתבאר בסימן תקכ"ג. 

  פטור  אוכל  לתוך  והחולב  חייב,  כלי   לתוך  החולב  - בשבת  הביחל

  לנכרי   לומר  מותר  אמנם  מוקצה.  משום  אסור  והחלב  אסור,  אבל

  לשפחות  ואפי'  חיים,   בעלי  צער   משום   בשבת,  בהמתו  לחלוב

  ביום,   בו  אסור  והחלב  לומר,  מותר  למלאכתו  השנה  כל  שנשכרות

  עצמו   לצורך  שחלב  דהיכא  אלא  לחלוב,  לנכרי  לומר  שאסור  וי"א

  אינו   ואפי'  וכדו'  תפוח  אפי'  מועט  בדבר  השבת  אחר  ממנו  קונה  והישראל

  בידם,  למחות  ואין  ראשונה,  כדעה   נוהגים   והעולם  מותר,  פרוטה,   שוה

   דשבות.  שבות  דהוי  אוכל  לתוך  יחלוב  שהנכרי  וטוב

כתב מעצמה  שפחה שעשתה   השו"ע  ישראל,  גבינה מחלב של 
שהגבינה מותרת, ובאחרונים הקשו על דבריו שאפילו אם עשתה  

והפמ"ג  והא"ר  ישראל,  בבית  וכ"ש  למחות,  חייב  נכרי  בבית  כן 
כתבו דכוונת השו"ע רק כשעושה במקרה, דאז מותר להנות אחר 

 השבת, אבל אם עושה בקביעות מחויב למחות.  

אווזות לאכול   -המראת  יכולים  ואין  אווזות שהורגלו בהמראה 

בעצמם, מותר לומר לנכרי להמרותם משום צער בעלי חיים, אמנם  

אין ההתר אלא פעם אחת ביום, ואם אין נכרי מותר להמרותם ע"י  

 ישראל, וטוב לעשות זאת ע"י קטן.

א"צ למונעו מלרכב על הבהמה כשמוליכה    מי שיש לו נער נכרי

להשקותה, דמדאורייתא חי נושא את עצמו, ולא גזרו על שבות 

זה בבהמה, וכן באוכף ליכא קפידא משום דבטל לגבי הרוכב, אבל 

צריך למונעו שלא יניח עליה בגדיו ולא שום דבר, ואם נשאר עליה  

מעצמה לצאת  ורוצה  שבת  מערב  משום   ,דברים  למונעה  צריך 

שביתת בהמתו, אבל אם אין עליה דברים א"צ למונעה מלצאת  

אפי' אם לגבי , ורק להוציאה בידים חוץ לתחום אסור  חוץ לתחום

 המוציא זה אינו חוץ לתחום.

מותר למסור סוס או פרד או    -מסירת בעלי חיים לרועה נכרי

הרועה  מירתת  למלאכה  מסרה  שלא  דכיון  נכרי,  לרועה  חמור 

לו  נודע  זה בדיניהם, ואם  מלעשות בה מלאכה, לפי שיענש על 
ולהגר"א א"צ למחות אלא כשרואהו, דמחזי  שמשתמש בה צריך למחות בו,  

להשכיר או להשאיל בהמתו לנכרי אפי'  אבל אסור  שעושה ברצונו.  

שהיא  כיון  מירתת  דאינו  מלאכה,  עימה  יעשה  שלא  מתנה  אם 

מושכרת לו לשאר הימים, ובשאלה חושב שיחזיר לו טובה עבור 

בידו,  למחות  א"צ  לתחום  חוץ  מוציאה  שהרועה  רואה  ואם  זה. 

לתחום  חוץ  להוציאה  בשבת  לצוותו  שלא  להחמיר  נכון  אמנם 

מוליכים שוורים בשבת מחוץ לתחום כדי למוכרם  לרעות, וכן אם

וכ"ש  אין למוסרם לנכרי בשבת, ואפי' קצץ עמו על כך לפני השבת,  

שאם הם מוליכים את השוורים מחוץ לי"ב מיל דנכון להחמיר שלא למסור להם,  

אבל בערב שבת מותר למסור אפי' אם   די"א שי"ב מיל זה דאורייתא, 

למסור   שלא  מחמירים  ויש  פרסאות.  לג'  מחוץ  בשבת  יוליכה 

כ"כ הכנה"ג, ובשעה"צ  התר בדבר  כהיום  לרועה בשבת, והעולם נוהגים  

   מסתפק אם כוונתו כשיודע שיוציאו חוץ לתחום, או דווקא בסתמא.

 

 סימן ש"ו 
 

 איסור ממצוא חפצך 
אסור לאדם לעשות חפציו בשבת אפי' אם אינו עושה בזה שום 

כדי   בשבת  בנכסיו  לעיין  כגון  חפצך",  "ממצוא  דכתיב  מלאכה, 

לראות מה יעשה בהם למחר, היכא דמינכרא מילתא שעומד שם 

לצורך כך, כגון שעומד אצל שדהו הצריכה חרישה או קצירה, אבל 

 הוי ככל הרהור בעסקיו דמותר.  היכא דאין ניכר 

אסור לאדם לקרב עצמו בשבת עד סוף   -החשכה על התחום

התחום ולהמתין שם עד שחשיכה כדי ללכת למרחץ או לשכור  

פועלים, דכל דבר שאסור לעשותו בשבת מדאורייתא או מדרבנן 

אפי'    האסור  החשכה לשכור פועליםוכתב המ"א שאסור להחשיך בשבילו,  

גופא   והרבה אחרונים כתבו שההחשכה  זה,  היכא דלא מינכרא שמחשיך בשביל 

אמנם דבר שיש לאיסורו   מורה שכוונתו לעשות דבר שאסור לעשותו בשבת.

להביא   כדי  להחשיך  מותר  ולכן  בשבילו,  להחשיך  מותר  תקנה 

דאף בשבת הדבר היה    כדי שהיא לא תאבד, בהמתו שהיא חוץ לתחום  

אבל אם  יכול להיות מותר אם היו בורגנים כל ע' אמה וד' טפחים,  

ואם הבהמה    מביאה כדי לעשות בה מלאכה אסור אפי' אם היא בתוך התחום, 

כיון  להביאה,  בשביל  להחשיך  אסור  ברגליה  ללכת  יכולה  לא 

מחיצות,  שיש  במקום  אפי'  בשבת  חיים  בעלי  לטלטל  שאסור 

סוס או    אפי' בתוך התחוםמשום מוקצה. ואסור לטייל   כדי למצוא 

וכן  זה,  בשביל  שכוונתו  שניכר  היכא  בו,  לצאת  קרון  או  ספינה 

  דזה הוי כמו ניכר.אסור להחשיך עבור זה בסוף התחום 

 
 

כומיס  'תמצית'   י

  על   החודשיים   תמצית   סיכומי   גליונות   את   להשיג   ניתן 
  / ( בהלכה   היומי   הדף   סדר   )לפי   ומוסר   ברורה   משנה   /   היומי   הדף 

 ועמוד היומי 

ות - קוד ה  בנ פצ    הה
@7692282  מיילב - .   

 

ף תן  בנוס בל  ני ל  לק מיי ם  ב מי ל  סיכו ל  ע ת   כ תו   מסכ
"ס, ש ל ה ע ל ו משנה כ רה,  ה ל ברו ע "ך ו רי תנ ר,   וספ   מוס

ם  או מי ר  לפי  סיכו מוד  סד לי ל:   ה מוד  ש ע מי,  ה ת   היו ר בו   ח
"ס, מי,  קנין  ש ל ש רו ף  י לל,   ד לכה,  קנין  הכו רי  ה ף,  ת   ד

ייתא, ר בת  או ה ם  א לו ל  ,ש ע מפ .   ו ש"ס  ה

, ו בד רה בל ים לחז עד מים מיו מוךהסיכו .  אין לס לכה  לה

עת'   מבחני לד ' 
  ברורה   ה ומשנ   היומי   דף   על   שבועי   מבחן 

 סדח   בת ואה   חיים   פץ ח 

עשות   ניתן נים  את  ל מבח יום  ה   עד  שישי  מ
ר  7:00  בשעה   שלישי   יום ק ו  : בב

   0737-289-669  בטלפון -
מייל - @7692282  ב .                        
רים -  לדעת.   קופת  פלוס  בנד

ג ת:ר ה ע  בכל  לו ל  שבו מן,  ₪  500  ע מזו   ב
ת  ₪  300  זיכוי רש ף',  'יפה  ב   זוכים  10ו  נו

ת  ₪  100  בזיכוי רש ף'.  'יפה  ב  נו

 חדש 
ניתן להשיג שוב את הסט תמצית הש"ס )ללא 

 ₪.  120תוס', ורש"י חלקי( על כל הש"ס במחיר  
חוברות.  6חלקים ב   6תמצית משנה ברורה,  ו 

 ₪.  ₪50 סט    10עלות חוברת  

הלכה   כמו כן ניתן להשיג את סיכומי תמצית ה
שו"ע ונו"כ(, על הלכות שבת,   )עם טור וב"י 

 .ומקוואות   נדה   , מועדים 

נקודות מכירה בירושלים בני ברק מודיעין עילית 
 בית שמש אופקים רכסים ועוד.

 052-7692282לפרטים  

               קיבלת תועלת מהגליון? 
          ת לומדים נוספים, ו כ באפשרותך לז  

ת'  ניתן לתרום ב'נדרים פלוס' קופת 'תמצי



 

 תמצית ספרי חפץ חיים 
 

 תורת הבית
השכינה   מזיו  ניזון  יהיה  והחוקים  המצוות  קיום  ע"י 

הנה בעשית החוקים ניכר שיש באדם יראת שמים,   -לנצח
שהרי איך השכל מחייבם, ואמנם גם את שאר המצוות צריך  
בעשית   לו  שחסר  אדם  והנה  ד'.  ציווי  מחמת  לעשות 

המצוות יחסר לו הטוב המזומן לנפש בעולם הבא, והנה אף  
שכל עונשי הגיהנום הם צער נורא, מ"מ לאחר זמן מסוים  

שגמר לקבל את העונש על העבירות,    יפסקו, אבל גם אחרי

טובים   ומעשים  תורה  מפסיק  הכין  שלא  מה  על  יצטער 
עונשי   כל  לסבול  לאדם  וכדאי  נצחי,  עונש  וזה  בחייו, 
הגיהנום, כדי שלא ישללו ממנו את חלקו בעולם הבא, ויוכל  

להנות מזיו השכינה לנצח. )פרק ט"ו(.

בזמננו ומצוות  בתורה  הנצרך  שיש    -החיזוק  בזמן  הנה 
די   אין  שמים,  מלכות  עול  בגלוי  מעליהם  שפרקו  אנשים 

להאנח על חילול שם שמים, אלא כל אחד חייב לעשות מה  
התורה   מן  גדול  חיוב  ובאמת  שמים,  כבוד  למען  שבכוחו 
שכל אחד ידריך את בניו לעבודת ד', )ואם הם נשמעים לו,  

ורו  לא יתפתה להפסיקם מתורתם לצורך פרנסה כי בזה יס
מן התורה(, ומ"מ אם אין בכוחו להשיב לב הבנים לעבודתו  
יתברך, יראה להתחזק בעצמו בכל כוחותיו לתורה ועבודת  

המדרש   בבית  ביום  תפילות  ג'  לקבוע  גדול  חוב  והנה  ד'. 
ברוב עם, ולדעת הזוהר כשאומרים קדיש וקדושה מקיימים  
התעוררות   וידוע  ישראל",  בני  בתוך  "ונקדשתי  של  מ"ע 

חמים שזה עושה למעלה, והמתרשלים בזה מה יענו ביום  הר
הדין על כך. וכן חייב כל אחד לקבוע זמן ללמוד בכל יום,  
ובפרט שבת שהיא מיוחדת לתורה ועבודה, )והיצר מביא  

שיבלה זמנו בשבת בחבורות מרעים וקריאת עיתונים(, ומי  
שיכול ללמוד בחבורה אשריו, )ובזמן שקול יעקב מצפצף  

סיות ומדרשות, אין ידי עשיו שולטות(, והחיוב היום  בבתי כנ

הוא יותר גדול מלפנים. וכן חובה להתחזק מאד בשמירת  
המצוות כמו הלכות שבת ונט"י וברכות וכד', ואפי' במנהגים  
חובה להתחזק מאד, ובדומה למה שמצינו שבשעת השמד  

חייב כל אחד למסור נפשו אפי' בשביל איסור קל או מנהג.  
התאסף ולטכס עצה איך לפעול למען כבוד שמים,  וחובה ל

התורה,   לימוד  את  לחזק  והעיקר  נואש,  לומר  ולא 

לכל   הגורמת  והיא  מאד,  חמור  דבר  הוא  בה  שהתרשלות 
הקרירות שיש בקיום הדת, ועל כן יש לייסד חבורות ללימוד  
רש"י   עם  חומש  יהיה  הנערים  שלימוד  ולפקח  התורה, 

כל הקהל לג' תפילות ביום,  וגמרא. וכן יש לחזק את ביאת  
ולהתחזק במצוות שהדור פרוץ בהם כחילול שבת וטבילת  
נדה, והדורש בזה לכבוד שמים, לעתיד לבוא יהיה קרוב לד', 

ובמיוחד בזמן האחרון שהתרבה הפחד והיסורים, ואולי זה  

חסדים,   וגמילות  בתורה  להתחזק  עלינו  משיח,  חבלי 
ישמ וד'  ובתפילה,  בצום  יחד  ונזכה  ולהתאסף  שוועתנו  ע 

 לגאולה שלימה במהרה. )מאמר "עת לעשות"(. 

הנה הקמת ישיבה בזמננו הוא ממש קיום    -פתיחת ישיבה
התורה וכבוד שמים, כי התורה מתמוטטת מיום ליום, וח"ו  

עומדת להשתכח מכלל ישראל, ואוי להם לבריות מעלבונה  
של תורה, והחיוב בזה הוא על כל אחד כפי ממונו, וכיון שזה  

 חיי נפש יוציא בזה הוצאות כמו שמוציא על חיי גופו. 

איתא באבות אמר ריב"ל בכל יום ויום בת קול יוצאת מהר  
ואומרת   ומכרזת  של  חורב  מעלבונה  לבריות  להם  אוי 

אלף  תורה שירדנו  בזמננו  נאמר  בזמנם מה  היה  כך  ואם   ,

מדרגות בלימוד התורה ובקיומה. והנה בלי תורה שבעל פה  
כל קיום האומה בסכנה, דלא כרת הקב"ה ברית עם ישראל  
אלא בשביל תורה שבע"פ, והיא החזיקה את כלל ישראל  

החוב   והנה  הדורות.  בכל  שקמו  והשמדות  הגזירות  בכל 
על   האב  של  קודם  הראשון  וזה  תורה,  ללמדם  הוא  בניו 

לחיוב האב לדאוג לבן לפרנסה, ואם הבן לא לומד בנערותו  

אח"כ כבר אינו בידו ללמוד, ולעתיד לבוא כמה יתמרמר על  
אביו שהפסיד לו את לימוד התורה, וישב בישיבה של מעלה  

לנצח נצחים כאילם לא יפתח פיו, וגם קיום המצוות תלוי  
אם ילמד את בנו תורה ודאי הקב"ה    בלימוד התורה, ומאידך

ועלינו לחזור ללמד את הבנים חומש עם   ידאג למזונותיו, 

תורה   ללמד  להתאמץ  ואח"כ  דבר,  שום  לדלג  ולא  רש"י, 
שבע"פ. וכן חיוב על כל קהילה להתאסף ולבקש תחבולות  
ושבע"פ.   שבכתב  התורה  ללימוד  הבנים  את  להשיב  איך 

 )מאמר עלבונה של תורה(. 

הנה    -שיהיה עמל האדם לעצמו ולבניו רק לשם שמים
כל בעלי החיים כשנבראו יצאו מהאדמה גופם עם נשמתם  

יחד, אבל באדם מתחילה יצר הקב"ה גופו גולם, ואז נפח  
באפיו נשמת חיים, והפך בזה דבר גשמי לרוחני, וא"כ האדם  
יש כח לקחת פעולה גשמית   לו  גם  נברא בצלם אלוקים, 

ולהפוך אותה לדבר רוחני, וכמו שאדם יכול ע"י פיו להקדיש  
קרבן או עץ ואבן, ויש בזה דין מעילה לנהנה וכרת לשוחט  
בחוץ, כך באכילתו ושתיתו ועסקיו אם יעשה אותם לצורך  

יתקדשו   לתורה,  עיתים  ויקבע  הדין,  ולפי  ד'  עבודת 
פעולותיו, ונמצא שכל מעשיו הם עבודת ד', ועל זה נאמר  
"בכל דרכיך דעהו". אולם על האדם להזהר מלהגרר הרבה  

נסה, ולהפסיד את עבודת ד', שהיא המטרה, דאז  אחרי הפר
לא ישאר לו כלום מכל עמלו. ואין בזה נ"מ כמה שעות לומד  
היום   רוב  וכמה עוסק לפרנסתו, דאף אם עוסק לפרנסתו 

כפי ההכרח אצלו, אבל התורה היא העיקר, עליו נאמר אם  
לו עיקר   אדם עושה תורתו עיקר ומלאכתו טפלה עושים 

והנה   הבא.  חיותו  בעולם  בשביל  היא  האדם  מעמל  חצי 

ולצרכי אשתו שהוא מחויב בפרנסתה, וכן בניו הקטנים חייב 
לפרנסם מן הדין, ונמצא שמלאכתו לשם שמים, אולם בבניו  
הגדולים מן הדין אינו מחויב לפרנסם, ומ"מ אם מפרנסם  

לשם שמים כדי לחנכם לתורה ומצוות גם זה לשם שמים,  
ומצוות הלא כל עמלו לריק,    אולם אם אינו מחנכם לתורה

יוכלו להתפרנס בעצמם,   ופעמים מפזר הון רב כדי שבניו 

ידי זה הוא מסירם מן התורה. )חתימת הספר מאמר   ועל 
 א'(.

  - ע"י לימוד ההלכה מובטח לאדם שהוא בן עולם הבא
הנה בן עולם הבא היינו שלא יחסר לו מכל ענייני העונג שיש  
שם, )משא"כ מה שמצינו שכל ישראל יש להם חלק לעולם  
שאפי'   וכדמצינו  קטן,  חלק  רק  שזה  להיות  יכול  הבא, 

שלם(,   אינו  שולחנם  אמונה  קטנות  בהם  יש  אם  צדיקים 
וזה   לקיים את כל המצוות,  ונפשו  ליבו  צריך לקבוע  ולזה 

רק   איך  שייך  לדעת  כדי  מצוה  כל  של  ההלכות  בלימוד 

לקיימה, )ומפרט באיזה הלכות שייך מכשולות רבים אם לא  
ילמדם(, ולכן אמרו חז"ל כל השונה הלכות בכל יום מובטח  
אדם מחפש   העולם  בענייני  ואם  הבא,  עולם  בן  שהוא  לו 

ביטוח על כל דבר חשוב, ק"ו בחיי עולם, ולימוד ההלכה בכל  
ח להיות בן עולם הבא. )חתימת הספר מאמר  יום הוא הביטו

 ב'(.

בנכסיו יעשה  מה  לזקנה  שהגיע  לגביר  הנה    -מכתב 
מצינו בתורה שאדם חייב לבקש טובת חבירו אף אם חבירו  
אינו מבקש זאת ממנו, וכדמצינו שחייב להחזיר אבידה אפי'  

אם היא שוה רק פרוטה בלא שחבירו יודע מהאבידה, וכ"ש  
אם הוא עומד להפסיד כל נכסיו. וא"כ אם הדבר נוגע לנפש  

וד שנתן  האדם ודאי מחויב לעוררו על טובתו. והנה מצינו בד

ימיו   ינהג אחרי מלאת  איך  זקנתו  הנביא בא לעוררו לעת 
שלא יסובב מזה רעה רבה, ודוד עשה כדבריו, ולא הקפיד  
על שאמר לו "והיה כי ימלאו ימיך". והנה לפי המצב בזמננו  

א"א לסמוך על הדורות הבאים שיעשו לתיקון נפשנו אחרי  
רי מותו  מותנו, ואין לאדם לסמוך אלא על עצמו, והאדם אח

יצטרך לעבור בינות להרבה מאד מקטרגים, ורבוי צדקה הוא  

יותר   יבזבז  אל  המבזבז  אמרו  ולא  מהם,  להנצל  הדרך 
מחומש אלא מחיים, וכבר אמרו חכמים חייך קודמין, ואם  
לא עכשיו אימתי. ולכן העצה היא לחלק הנכסים לחמשה,  

וחלק אחד להניח לעצמו ולמנות עליו אנשים יראי שמים  
שהקרן  ונ או  רצונו,  טובים כפי  דברים  בזה  שיעשו  אמנים 

תשמר והרווח ילך למצוות, או שבזמן מסוים יחולק הרווח  

ימים.   יאריך  זה  ובזכות  להשתהות,  לא  והעיקר  הקרן,  עם 
 )שם(. 

 אל" – ל' תנא דבי אליהו

  לבית   צדוק   ר'  נכנס  אחת   פעם  -החורבן  על  הקב"ה  צער
  עולם   של  רבונו  הקב"ה:  לפני  אמר  חרב,  אותו  וראה  המקדש 

  וישבת   היכלך  את   ושרפת   עירך  את   החרבת   שבשמים   אבי
  הקב"ה   את   וראה  צדוק,  ר'  נתנמנם  מיד  ושקטת,  ושלות 
  ואמרו   אחריו,  מספידין  השרת   ומלאכי  בהספד,  עומד  שהוא

  שוחה   שהוא  הקב"ה  את   ראה  נתן  רבי  וכן  ירושלים.  אמנה  הוי
  שגלו.  ישראל  ועל  ביהמ"ק  חורבן  על  ומיילל  ועומד  וזוקף

"על נהרות בבל שם ישבנו גם בכינו" וגו', מלמד    -גלות בבל
שבכו ואחר כך שתקו ואח"כ חזרו ובכו, כיון שזכרו את ציון  
בכו וגעו געיה אחת, ואח"כ כשאמרו להם "שירו לנו משיר  
ציון" געו געיה שנית, והרגו בהם הכשדיים תילי תילים של  
שרנו   אילו  שבעולם,  שוטים  הלוים  להם  ואמרו  הרוגים, 

הקב"ה לא גלינו מארצנו, א"כ איך נשיר את שיר ד' שירה ל
על אדמת ניכר. באותה שעה ביקש הקב"ה להחריב את כל 
העולם כולו, ואף כסא הכבוד ביקש להופכו. ובאותה שעה  
יודע אני שאומה הזאת   ואמר:  נבוכדנצר עצה בלבבו  נטל 
לעושי   פשוטה  היא  אלקיהם  ויד  היא  בתשובה  חוזרת 

יעשו תשו ונמצא אני מתבייש,  תשובה, שמא  ויקבלם  בה 
מיד העמיד עליהם משמורות והיו מקדימים עליהם בלילה  
לפני   והנביאים  השרת  מלאכי  אמרו  תשובה.  יעשו  שלא 
הקב"ה, רבונו של עולם אל תתן עמך ונחלתך בידי עכו"ם,  
עבר   שונאיך,  הרשע  נבוכדנצר  ביד  בניך  את  תמסור  ואל 

הרשע נבוכדנצר  עמד  דבריהם,  על  את    הקב"ה  והחריב 
ירושלים ושרף את בית המקדש והגלה את ישראל לבבל  
והרג את הטובים בחרב, אמר הקב"ה אני לא צויתי לאותו  
הרשע לעשות כל כך הרבה רעה אלא מעט, משום שעברו  
את   להקיף  הרשע  נבוכדנצר  וכשבא  התורה.  דברי  על 
יהודה   בערי  יושבים  שהיו  ישראל  כל  נתקבצו  ירושלים, 

והי חבורות,  ובנימין  חבורות  ירושלים  בתוך  יושבים  ו 
אותם,   ושתו  פרת  למי  והגיעו  נבוכדנצר  אותם  וכשהגלה 
הרגו בהם המים יותר ממה שהרגו בהם הכשדיים, וכשהיו  
מהלכין בדרך היו אומרים "אלקים אל דמי לך", השיבה רוח  
הקודש אותם ואמרה להם שוטים שבעולם כשעבדתם ע"ז  

לא אמרתם מי הוא אלוה שהוא  על ההרים ועל הגבעות וכי  
לך",   דמי  אל  "אלקים  אומרים  אתם  ועכשיו  בעולם,  דר 
ואעפ"כ נתגלגלו מיד רחמיו של הקב"ה ועורר עליהם בני  
קרח שכבר מתו, ונתעטפו בבגדיהם וישבו לפניהם ואמרו  
ובכבודו   ולא עוד אלא שירד הקב"ה בעצמו  קינה,  עליהם 

ותפאר גדלו  העליונים ממקום  שמים  ומקדושת  משמי  תו 
שמו הגדול, ונשא הוא בעצמו עליהם קינה, בא וראה כמה  
רחמיו של הקב"ה מרובים על ישראל לעולם, אפי' אם כל  
ימיהם היו עובדים ע"ז כיון שהם עושין תשובה קלה הוא  
ודור   דור  שבכל  למד  אתה  דרכך  לפי  מיד,  עליהם  בוכה 
שהקב"ה מוצא בני אדם צדיקים וחסידים הוא טופח שתי 

בין  י בסתר  בין  עליהן  ובוכה  לבו  כנגד  ונותנן  זו  על  זו  דיו 
בגלוי, בסתר לפי שהוא גנאי לארי שיהא בוכה לפני השועל  
וגנאי הוא למלך שיבכה לפני עבדיו וגנאי הוא לבעל הבית  
בוכה, כמלך בשר   ובכל שנה הקב"ה  פועליו.  לפני  שיבכה 
  ודם שהוציא מביתו את אשתו ובניו שסרחו עליו. וכשהיו 
ישראל הולכין בגולה נתעלם מכל בריה סרחון של ישראל,  
עד שבא הקב"ה ואמר להם שבשכר שתי דמעות שהוריד  

 עשיו לפני אביו, לכך בא לעשות רצון שעיר.  

 אלא בידו של הקב"ה בלבד.   ,נבנה ביד האדם  המ"קאין בי

גויים בנחלתך" לומר    -"מזמור לאסף אלוקים באו  לו  היה 
בכי ונהי וקינה לאסף, מה תלמוד לומר מזמור לאסף, אלא  
כיון שראה בנבואה שיטבעו   ושמח בדבר,  נביא  היה  אסף 
שערי ירושלים, וראה ג"כ בנבואה שלעתיד יעלו השערים  
מן הארץ, מיד אמר מי שעתיד לבנות את ירושלים ולעלות  

 הוא יעלה את קרח אבי אבא מן הקרקע.    את שעריה

מצרים של  אלכסנדריא  תפס    -חורבן  קיסר  אנדרינוס 
אלכסנדריא של מצרים שהיו בה עשרים ומאה רבוא של בני 
וראו   צאו  להם  ואמר  בדברים,  אותם  מפתה  והיה  אדם, 
בכם,   שולטת  זו  אומה  תהא  שלא  ידים  בבקעת  ועמדו 



וכשיצאו ועמדו בבקעת ידים העמיד עליהם חמישים אלף  
אחוזי חרב והרגום עד שלא נשתייר מהם אפילו אחד. אמרו  
ידים   ויוצאין מבקעת  חכמים שלשה נחלי דם היו מושכין 
ונמצאו   הגדול  לים  חכמים  ושיערו  הגדול,  לים  והולכין 
שלשה חלקים דם ואחד מים, וי"א שבע שנים בצרו עכו"ם  

 ם של ישראל.  כרמיהם מדמ

  רבוא  ארבעה ביתר באנשי הרגו רומי מלכות   -ביתר  חורבן
  הצינורות,   ומכל  הפתחים  מכל  יוצא  הדם  שהיה  עד  אדם,  בני

  תפילין   קצוצי  קופות   מאות   שלש   בביתר   שם  נמצא  והיתה
  סאין,   שלש   מחזקת   וקופה  קופה  וכל  ביתר,  הרוגי  בראשי

  של   סאין  מאות   תשע  מוצא   אתה  חשבון לידי  בא  וכשאתה
   תפילין.

ד' קדושת  על  נפשם  שמסרו  בניה  ושבעת    -אלמנה 
לכל   ואמר  בניה,  שבעה  עם  אלמנה  תפס  קיסר  אנדרינוס 
אחד מן הבנים בפני עצמו שישתחוה לע"ז, וכולם אמרו לו  
לאנדריינוס   ואמרו  אדם,  ידי  למעשי  משתחוים  אנו  אין 
זרה,   עבודה  ואיסור  ד'  אחדות  מבוארת  שבהם  פסוקים 
שבכולם   הקטן  השביעי  לבן  וכשהגיע  אותם,  והרגו  וציוה 

לאלוה זה, ואמר לו ח"ו אין אני משתחוה  ואמר לו השתחוה  
למעשה ידי אדם, אנחנו נשבענו להקב"ה שלא נעבוד לאל  
אחר, והקב"ה נשבע לנו שלא יחליפנו בעם אחר, שנאמר  
וכו', אמר לו הקיסר הריני זורק לך את הטבעת לפניו כדי  
שיאמרו ששמעת לדברי הקיסר והשתחוית לאלוה זה, אמר  

לי,  לו התינוק אללי עליך קי סר על הדברים שאתה אומר 
ומה אתה בשר ודם ומתבייש מבשר ודם שכמותך, ואני איך  
לו   אמר  הקב"ה,  המלכים  מלכי  מלך  מלפני  אתבייש  לא 
וכי עולם של הפקר   לו  יש אלוה לעולם, אמר  וכי  הקיסר 
והלא כבר   וכי יש ראש לאלקיכם, אמר לו  ראית, אמר לו 

וקים כששאלו אם  נאמר "ראשו כתם פז", )וכן הביא לו פס
יש לקב"ה אזנים ועינים ורגלים וידים(, אמר לו וכי אם יש  
שוטה   לו  אמר  מידי,  אתכם  הציל  לא  למה  לאלקיכם  כח 
שבעולם אין אתה הגון לעשות ניסים על ידך, ואנו נתחייבנו  
מיתה להקב"ה, ואם אין אתה הורג אותנו הרבה הורגים יש  

באה   להורגו,  עליו  ציוה  מיד  למקום,  לו  לו  ואמרה  אימם 
לאותו קיסר בחייך קיסר תן לי בני ואנשקהו תחילה, מיד  
נתנוהו לה והיתה מגפפתו ומחבקתו ומנשקתו ונותנת דדיה  
מהקיסר   וביקשה  לארץ.  נופל  וחלב  דבש  והיה  פיו,  לתוך 
להורגה עמם, ואמר שכתוב בתורה "ושור או שה אותו ואת  

ה שבעולם  בנו לא תשחטו ביום אחד", אמר לו התינוק שוט
וכי קיימת כל התורה כולה חוץ מפסוק זה, מיד חתכו את  
ראשו, ושיערו חכמים שנותיו של אותו תינוק ונמצא בו שתי  
שנים וששה חדשים ושבע שעות ומחצה, באותה שעה היו  
העכו"ם מתלשים בשערן ובזקנם ובוכים בכיה גדולה, ואמרו  

ליו,  מה מעשה אביהם של אלו ומה שבחו שכך הם נהרגים ע
באותה שעה אמרה להם אמם בני לכו ואמרו לאברהם אבינו  
עליו   והעליתי  מזבח  בניתי  ותאמר  עליך  דעתך  תזוח  אל 
יצחק בני, כי אני בניתי שבעה מזבחות והעליתי עליו שבעת 
בני ביום אחד, והוא רק בנסיון ולא במעשה ואני במעשה,  
אביכם   רצון  את  שעשיתם  אשריכם  בני  להם  אמרה  שוב 

שמו  שבשמ את  לקדש  אלא  לעולם  באים  הייתם  ולא  ים 
הגדול על ידכם, מיד עלתה לגג ונפלה ומתה, יצתה בת קול  

 ואמרה "אם הבנים שמחה". 

גדול כהן  ישמעאל  ורבי  רשב"ג  כשתפסו את    -הריגת 
רשב"ג ואת ר' ישמעאל כהן גדול להריגה, היה רשב"ג בוכה  
ואמר לר' ישמעאל מפני מה אנו נהרגין כעובדי ע"ז וכמחללי  
שבתות וכאוכלי נבילות וטריפות ושקצים ורמשים, אמר לו  
רבי ישמעאל אני אדון לפניך, לפעמים יש לנו לשפוט את  

ע באו  ולפעמים  באמת,  אותו  שפטנו  ולא  שקר  הדין  ידי 
והעידו בפנינו ולא חקרנו ודרשנו היטב, או לפעמים נכנסנו  
לבית המרחץ או נפנינו לאכול ולשתות, ובאו באותה הפעם  
יתומים ואלמנות לתבוע פרנסתן, ואמר להם השמש שלנו  
מעונים.   והיתום  האלמנה  ונמצאו  לנו,  פנויה  השעה  אין 

זה אומר  ואע"פ שהיו יוצאין להריגה היו מכבדים זה את זה,  
אראה   שלא  כדי  תחילה  אותי  הרגו  לכן  ממני  גדול  חבירי 
אראה   ואל  תחילה  אותי  הרגו  אומר  וזה  חבירי,  במיתת 
במיתת חבירי, והיו מפילים גורלות, ונפל הגורל על רשב"ג,  

נטל רבי ישמעאל כ"ג את ראשו של רשב"ג והושיבו בחיקו  
נטמנה   איך  רבי  ליה  ואמר  ומנשקו,  ומחבקו  מגפפו  והיה 
לשונך בעפר והאיך נתמלא פיך באבנים ועפר כעובדי ע"ז  
וכמחללי שבתות, ולא הספיק לומר את הדברים עד שנטלו  
את החרב וחתכו את ראשו. באותה שעה אמר הקב"ה אביא  

 אטפחם זה בזה ואחריב את עולמי בפניהם.  את השמים ו 

  שבאותה   אלא  ביום,  ולא  בוכים  בלילה  וכי  ,בלילה  תבכה  בכה
   כלילה.  לישראל   ונעשה  להריגה,  עקיבא  ביר  ה גזירה על נגזר

בתחילה   לכם  הגדתי  לא  וכי  בני  לישראל  הקב"ה  אמר 
שאע"פ שאתם בוכים ומצטערים עכשיו על הבית האחרון  
עמי   ותשמחו  תבואו  לעתיד  אבל  בעונותיכם,  חרב  שהוא 

 שמחה שלמה, כדרך שאני משמח בכם.  

, הקב"ה יושב ומשמר מי שיש בו דברי תורה לאמיתו
כגון חנניה מישאל ועזריה, אם עושה אדם שתים או שלש 
טובות מוסרין לו מלאך אחד לשומרו, ואם קרא אדם תורה  
נביאים וכתובים מוסרין לו שני מלאכים לשומרו, אבל אם  
קרא אדם תורה ונביאים וכתובים ושנה משנה ולמד הלכות  
 ואגדות ושימש תלמידי חכמים, אז הקב"ה משמרו בעצמו.  

 אין הקב"ה נותן את התורה אלא למי שמצטער עליה. 

ועבדיכם כדרך   אמר הקב"ה לישראל בני עשו רצון בניכם 
 )פרק ל'(.  שאני עושה רצון בני ועבדי.

  - צריך לעשות שלום בארץ כפי שהקב"ה עושה למעלה
כשם שהקב"ה עושה שלום בארבע מאות ותשעים וששת  
אלפים רבבות של מלאכי השרת שהם עומדים לפניו תמיד  
ומקדשים שמו תמיד, מיציאת החמה ועד שקיעת החמה  
הם אומרים "קדוש קדוש קדוש ד' צבקות מלא כל הארץ  
אומרים   הם  החמה  יציאת  עד  החמה  ומשקיעת  כבודו", 

הקב"ה עושה שלום בשבעים  "ברוך כבוד ד' ממקומו", וכן  
האדם   יעשה  כך  בעולמו,  שברא  עולם  באי  ובכל  לשונות 
שלום בין כל אדם לחבירו ובין איש לאשתו, וכן היה עושה  
לאביהם   ישראל  בין  שלום  עושה  שהיה  הכהן  אהרן 
שבשמים ובין ישראל לחכמים ובין חכם לחבירו ובין ישראל  

בות וכליות  לחבירו ובין איש לאשתו, הקב"ה שהוא בוחן ל
היה אומר לאהרן, אתה נתכוונת לטובה ועשית שלום ביני  
ובין בני ישראל, אני מוציא ממך בנים שמכפרים על ישראל  
בכל שנה ושנה וקוראין עליהם שלום בכל יום ויום ויאמרו  
להם "יברכך ד' וישמרך יאר ד' פניו אליך ויחנך ישא ד' פניו  

 אליך וישם לך שלום".  

אחיתופל,    -מי נעקר מהעוה"ז והעוה"ב בגלל גסות הרוח
)תחילת מעשיו הרעים היו כשנתקבצו כל ישראל עם דוד  
להעלות את ארון ד' מבית אבינדב אשר בגבעה, ונשתכחה  
שבא   כמו  בעגלה  שיבוא  כולם  אמרו  מיד  ההלכה,  מהם 
משדה פלישתים, אבל בתורה כתוב "בכתף ישאו", נטלו את  
  הארון והרכיבוהו על העגלה, ומיד היה הארון תלוי באויר בין 
ותפש בארון, באותה   ידו  ועוזא שלח את  והארץ,  השמים 
שעה אמרו פושעי ישראל אלמלא לא שלח עוזא את ידו  
ותפש בארון כבר נפל הארון לארץ, מה עשה הקב"ה המית  
את עוזא ונתלשה ידו מן הארון, והוכר הדבר שהארון תלוי  
באויר בין הארץ ובין השמים. ואחיתופל ידע את ההלכה ולא  

ם, ולכך מת בחניקה שהיא אחת מד' מיתות בית אמרה לה
דין, וציוה לבני ביתו אל תהיו במחלוקת לעולם, ואל תמרדו  

( המבול  דור  אנשי  דוד(.  בית  את  - במלכות  פושטים  היו 
)שאמרו   מגדול  אנשי  בשוק(.  ערומים  ומהלכים  בגדיהם 
"הבה נבנה לנו עיר וראשו בשמים ונעשה לנו שם פן נפוץ  

(. אנשי סדום )שנאמר "ואנשי סדום רעים  על פני כל הארץ"
וחטאים לד' מאד", רעים בגזל וחטאים בגילוי עריות, לד'  
מתכוונים   שהיו  מאד  לד'  אחר  דבר  השם.  בחילול  מאד 
והולכין וחוטאין, וכשהיה לוט מדבר עמהן דברים שהן כדרך  
דברים   עמהם  מדבר  וכשהיה  הלאה,  גש  לו  אמרו  הארץ 

לו אמרו  הארץ  כדרך  וישפוט    שאינן  לגור  בא  "האחד 
שפוט"(. סנחריב. נבוכדנצר )קצר בקומה היה, וכשהיה הולך  
ויצאו   העיר  בני  כל  נתקבצו  לעיר  ומעיר  למדינה  ממדינה 
וכי זה   ואומרים זה לזה  זה  והיו משחקים זה עם  לקראתו 
ימלוך מסוף העולם ועד סופו(. פרעה )שאמר "מי ד' אשר  

י דור המדבר. שאול  אשמע בקולו לשלח את ישראל"(. אנש 

המלך )שאמר לו הקב"ה "לך והכית את עמלק וגו' והמתה  
מאיש ועד אשה מעולל ועד יונק", והוא לא עשה כן אלא  
ואמר   והבקר,  ואת מיטב הצאן  החיה את אגג מלך עמלק 
"הקימותי את דבר ד' ". ומה שלא נצטוה לעשות עשה את  

מיכל בתו    נוב עיר הכהנים הרג, וזלזל בעריות במה שנתן את 
והרבה   וידעוני,  באוב  ושאל  ליש,  בן  לפלטי  דוד  אשת 
לעשות תועבות בישראל, לפיכך נהרג ונעקרה ממנו מלכות  
בית ישראל(. וכן בני ישראל כשהיו בארץ ישראל היתה בהם  

 גסות הרוח, ובה גלו מארצם. 

בני ישראל טענו לנביא יחזקאל שכשגלו לבין העכו"ם אינם  
צריכים לקבל מלכות שמים, ענה להם יחזקאל שעדיין הם  
נעשה  ד'  דיבר  אשר  "כל  שאמרו  כיון  בדבר  מחויבים 

 ונשמע", והקב"ה המליך מלכותו עליהם. 

כשברא הקב"ה את העולם לא נמלך אלא עם התורה, והיה  
 הקב"ה מביט בתורה וברא את העולם.

כיצד ישב הקב"ה וברא את עולמו, חמש שיטות בדבר זה:  
שיטה ראשונה ברא הקב"ה שני אלפים רבבות כרובים ושני  
אלפים רבבות אופנים וכל שרפים ואראלים וכן שאר מלאכי  
השרת אין מספר, ולמעלה מהן חיות הקודש, ולמעלה מהן  
רקיע כעין הקרח הנורא, ולמעלה ממנו כסא הכבוד, ולמעלה  

 יושב הקב"ה בשמי השמים העליונים. ממנו  

לו שקדמו  והדברים  העולם  קדמו    -בריאת  דברים  ז' 
לעולם: תורה ותשובה וגיהנם וגן עדן וכסא הכבוד ושמו של  
בן דוד ובית המקדש, )וכיון שברא הקב"ה את הגיהנם עמד  
הקב"ה וקילס את כל מעשי ידיו(, ואח"כ ברא הקב"ה את  
השמים ואת הארץ ואת כל אשר בהם, וכללן ורדדן ויסדן  

כל שנבראו  ואחר  ומישבן,  ומתחן  וגמדן  הנבראים    וטפחן 
שבעולם היו כולם בשמחה גדולה כאילו הן אוכלים ושותים  
את   ודחף  הקב"ה  ועמד  גדולה,  שמחה  ושמחים  ושבעים 
בכיה   ובוכים  ומייללים  צועקים  כולם  היו  לחוץ  הבריות 
הוצאתנו   מה  מפני  עולם  של  רבונו  לפניו  ואמרו  גדולה, 
ממידה של קורת רוח, מה עשה הקב"ה כדי לפייס אותם,  

רבע מדות שברא הקב"ה בעולמו הביאן וקבע את  מכל א
צורתן בכסא הכבוד שלו, פני אדם מן בני אדם, פני אריה מן  
באותה   העופות.  מן  נשר  פני  הבהמה,  מן  שור  פני  החיה, 
שעה אמר הקב"ה נטלתי שכרי מכל מה שבראתי בעולמי,  
מיד כתב הקב"ה את הדבר וחתם את הדבר שיהא כן עד 

ראל בעגל הביא הקב"ה את פני הכרוב עולם, כיון שחטאו יש 
 והכניסו תחת פני השור.  

, אם חזית איש למי מוסרין מעשה המרכבהשנו החכמים  
עם   בנחת  ומדבר  שכניו  את  ואוהב  יצרו  על  גובר  שהוא 
הבריות ומכלכל את כל דבריו בדין ובמשפט ועיניו למטה  
וליבו למעלה, ואפי' כשהיה בנערותו לא יצא עליו שם ביש  

 ולא חטא קדם אלוה כל ימיו, לזה מוסרין ראשי הפרקים.  

משנוצר אדם הראשון עד המבול היה אלף ותרנ"ו   -המבול
שנה, וכל באי העולם היו מכעיסין ובאין לפניו, עד שהביא  
עליהם את מי המבול, ואז פסק הקב"ה מלקרות ומלשנות  
ומלעשות כל מלאכה, שמיום שברא הקב"ה את העולם עד  
אותה שעה בכל יום ויום ישב על כסא כבודו, שליש היום  

ושונה,   קורא  היום  היה  ושליש  הדין,  את  דן  היום  ושליש 
כל  ואת  עולם  באי  לכל  ומכלכל  ומפרנס  וזן  צדקה  עושה 
מעשי ידיו שברא בעולם, וכיון שהביא את המבול לעולם אז  
אותן   כל  ומלעשות  ומלשנות  מלקרות  הקב"ה  פסק 
מלאכות, והיתה אותה מידה לפניו כמדת האבל, וכיון שבא  

מר לו הקב"ה שיבוא  נח לעולם ועשה רצונו של הקב"ה א
וכיון   לבדם,  בניך  ונשי  ואשתך  לבדם  ובניך  אתה  לתיבה 
שיצא המבול מן העולם אמר לו הקב"ה לנח "צא מן התבה  
אתה ואשתך ובניך ונשי בניך אתך". באותה שעה התייעצו  
שעשו   כמו  הקב"ה,  לפני  תגר  קושרין  והיו  מלאכי השרת 

ל אומרים  שהיו  אדה"ר  את  הקב"ה  כשברא  פני  קטגוריא 
כי   ובן אדם  תזכרנו  כי  אנוש  "מה  עולם  של  רבונו  הקב"ה 
תפקדנו" וגו', באותה שעה אמר הקב"ה למלאכי השרת תנו  
עיניכם במרכבה ודייכם מלקטרג בו עוד, כי אפי' אם אין לי  
מהם אלא אחת מן ארבע מדות שקבעתי בכסא הכבוד שלי  
כבר גזרתי עליהם שיאכלו העולם הזה מבריאת העולם עד 

 ר המבול. דו






